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Ludzie starsi darem dla spoteczenstwa

Czas Wielkiego Postu jest szczegolnym czasem nawrdcenia, zmiany myslenia tak, aby byto
ono bardziej zgodne z Ewangelig. Jednym z obszaréw naszego nawrdcenie jest stosunek do ludzi
starszych, troska o nich, szczegolnie teraz w okresie pandemii.

19 marca papiez Franciszek rozpocznie Rok Rodziny ,Amoris Laetitia”, to kolejny obszar naszej
troski: jak ma wyglagdac¢ zycie rodzinne w Swietle adhortacji jemu poswigecone;j.

Praktycznie okres Wielkiego Postu to czas intensywnego zycia duchowego. Czionkowie ruchéw
podejmujg olbrzymi wysitek, aby zorganizowaé¢ réznego rodzaju rekolekcje: online, radiowe, czy w innegj
formie. Cieszy fakt, Ze jest tak bogata paleta propozyciji rekolekcyjnych zaréwno dla cztonkdéw ruchéw, jak i
organizowanych dla os6b spoza ruchéw, kitére szukajg pogtebionej wiezi z Bogiem.

W zwigzku z pandemia zmuszeni jesteSmy odwotaé Spotkanie formacyjne ORRK (6
marca) oraz Spotkanie Plenarne ORRK (17 kwietnia).

Bycie starszym jest darem Boga

,Bycie starszym jest darem Boga” — tak brzmi tytut opublikowanego 9 lutego w Watykanie
dokumentu Papieskiej Akademii Zycia. Opisuje on sytuacje oséb na etapie ,trzeciego wieku” po
pandemii. Dokument opracowany w porozumieniu z Dykasterig ds. Integralnego Rozwoju
Cziowieka proponuje refleksje nad wnioskami, jakie nalezy wyciggna¢ z tragedii spowodowane;j
rozprzestrzenianiem sie Covid-19, nad jej konsekwencjami dla dnia dzisiejszego i dla najblizszej
przysztosci naszych spoteczenstw.

Lekcja, ktorg otrzymata ludzkos¢ w ubiegtych miesigcach uswiadamia z jednej strony
wspotzalezno$¢ wszystkich ludzi, a z drugiej obecno$¢ powaznych nieréwnosci. Wszyscy
przezywajg te samg burze, ale znajdujg sie w réznych todziach: najstabsi najczesciej tona.
Dlatego konieczne jest przemy$lenie na nowo modelu rozwoju catej planety.

Podczas pierwszej fali pandemii, znaczna czes¢ zgonéw z powodu Covid-19 wydarzyta sie
instytucjach przeznaczonych dla oséb starszych, w miejscach, ktére miaty chroni¢ ,najbardziej
kruchg czes$¢ spoteczenstwa”, a gdzie zamiast tego smier¢ dotkneta nieproporcjonalnie wiecej
0sob niz w domu oraz Srodowisku rodzinnym. Pandemia wyraznie pokazata, ze potrzebujemy
nowej wizji, nowego paradygmatu, ktéry pozwoli spoteczenstwu zadbac o osoby starsze.
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Dokument Papieskiej Akademii Zycia zauwaza, ze ze statystyczno-socjologicznego punktu
widzenia, mezczyzni i kobiety zyjg dzisiaj dtuzej. Jednak ta wielka transformacja demograficzna
stanowi ogromne wyzwanie kulturowe, antropologiczne i ekonomiczne. Wedtug danych Swiatowej
Organizacji Zdrowia, w 2050 roku na swiecie bedg dwa miliardy ludzi powyzej 60 roku zycia:
zatem co pigta osoba bedzie w podesztym wieku. Dlatego konieczne jest, aby nasze miasta staty
sie integracyjnymi i przyjaznymi miejscami dla oséb starszych i ogolnie, dla wszystkich form
kruchosci.

W naszych spoteczenstwach dominuje jednak wyobrazenie starosci jako wieku
nieszczesliwego, utozsamianego z czasem opieki, wzmozonych potrzeb i wydatkdw na opieke
medyczng. ,Tymczasem bycie osobg starszg jest darem Boga i wielkim bogactwem,
osiggnieciem, ktére nalezy chroni¢ z troskg” — stwierdza dokument.

Nie ulega watpliwosci, ze pandemia wzmocnita we wszystkich swiadomos¢, ze bogactwo
lat jest skarbem, ktory nalezy ceni¢ i szanowac.

Dokument postuluje nowy model opieki nad osobami starszymi. Zaktada on zréznicowane
dziatania na wielu ptaszczyznach, ktére bedg pewnym ciggiem pomocowym pomiedzy domem, a
réznymi ustugami zewnetrznymi, bez traumatycznych cezur, nieodpowiednich dla kruchosci
starzenia sie. Domy opieki powinny stawac sie bardziej elastyczne np. poprzez realizacje pewnych
dziatan opiekunczych bezposrednio w domach osob starszych. Potrzebne jest takze odkrycie
szerszej sieci solidarnosci, niekoniecznie i wytgcznie opartej na wiezach krwi, ale wyrazajgcej sie
uczestnictwem, przyjaznig, wspolnymi uczuciami, wzajemng hojnoscig w reagowaniu na potrzeby
innych.

Dokument Papieskiej Akademii Zycia podejmuije tez temat kontaktu z mtodziezg. Podkresla,
ze ,spotkanie” miedzypokoleniowe moze wnies¢ w tkanke spoteczng ,nowg limfe humanizmu,
ktéra uczynitaby spoteczenstwo bardziej solidarnym”. Papiez Franciszek wielokrotnie zachecat
miodych, aby byli blisko swoich dziadkéw — dodajgc przy tym, Zze ,starzejgcy sie cztowiek nie
zbliza sie do konca, ale do tajemnicy wiecznosci; aby to zrozumieé, musi zblizy¢ sie do Boga i zy¢
w relacji z Nim”. Troska o duchowo$¢ osob starszych, o ich potrzebe bliskosci z Chrystusem i
dzielenia sie swojg wiarg jest wielkg misjg mitosierdzia w Kosciele. W dokumencie wyraznie
zaznaczono, ze jedynie dzieki osobom starszym mtodzi ludzie mogg na nowo odkry¢ swoje
korzenie i tylko dzieki mtodym ludziom starsi odzyskujg zdolnos¢ do marzen.

Cenne jest rowniez swiadectwo, jakie osoby starsze mogg dawaé dzieki swojej stabosci.
Mozna jg odczytywac jako lekcje, jako nauke o zyciu. Staro$¢ nalezy rozumie¢ w tym duchowym
horyzoncie: jest to wiek sprzyjajgcy oddaniu sie Bogu. W miare jak stabnie ciato, zmniejsza sie
witalnos¢ psychiczna, pamie¢ i umyst, zaleznos$¢ osoby ludzkiej od Boga staje sie coraz bardziej
oczywista.

Na zakonczenie dokument Papieskiej Akademii Zycia formutuje apel, aby cate
spoteczenstwo obywatelskie, Kosciot i rézne tradycje religijne, swiat kultury, szkoty, wolontariat,
gospodarka i komunikacja spoteczna podjety odpowiedzialnos¢ za promocje oraz wspieranie
zdecydowanych dziatan, aby umozliwi¢ osobom starszym opieke i pomoc w Srodowisku
rodzinnym, we wiasnych domach, w miejscach bardziej przypominajgcych domy niz szpitale. To
jest zmiana kulturowa, ktorg nalezy wprowadzic. (vaticannews)

Papieska Akademia Zycia przedstawita dokument nt. starosci w

warunkach po pandemii

W Watykanie przedstawiono 9 lutego dokument Papieskiej Akademii Zycia "Staro$¢: nasza
przyszto$¢. Kondycja ludzi starszych po pandemii" z datg 2 bm. Omowili go oraz podzielili sie
witasnymi spostrzezeniami na zwigzane z nim tematy przewodniczgcy Akademii abp Vincenzo
Paglia, prat. Bruno-Marie Duffé — sekretarz Dykasterii Catosciowego Rozwoju Ludzkiego i prof.
Etsuo Akiba z Japonii.

Na wstepie arcybiskup podziekowat Ojcu Swietemu za niedawne ustanowienie Swiatowego
Dnia Dziadkow i Oséb Starszych, ktory bedzie odtgd obchodzony co roku 25 lipca. Zaznaczyt, ze
ma to sprzyja¢ wzrostowi u wierzgcych nowej wrazliwosci wobec babc¢, dziadkéw i oséb w
starszym wieku. Przypomniat, ze takze poprzedni papieze wielokrotnie podejmowali te
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zagadnienia, np. Sw. Jan Pawet Il napisat List do oséb starszych, Benedykt XVI ogtosit wiele
cennych dokumentéw a z bogatego dorobku Franciszka w tym zakresie nalezy wymienié
"niezapomniane swieto ludzi starszych w Rzymie w 2017 roku".

Obecny papiez nieustannie krytykuje "kulture odrzucenia", prowadzgcg czesto do
opuszczenia ludzi sedziwych, wzywajgc do troski o tworzenie sieci uczu¢ i powigzan, tgczgcych
pokolenia, "aby rodzina i wspolnota chrzescijanska byty domem przyjecia dla wszystkich — od
najmtodszych do dziadkow i aby przekaz kultury i wiary miedzy pokoleniami byt ptynny i zywy" —
podkreslit przewodniczgcy Akademii.

Wskazat, ze nowy dokument chce jeszcze raz zwrociC uwage na osoby w podesztym
wieku, ktorych liczba od kilkudziesieciu lat wszedzie wzrasta, czemu jednak nie zawsze
towarzyszy nalezyte =zrozumienie dla "tej wielkiej rewolucji demograficznej ostatnich
dziesiecioleci". Jeszcze bardziej problem ten zaostrzyta obecna pandemia COVID-19, ktéra
najwieksze smiertelne zniwo zbiera wiasnie wsrdd najstarszych, czesciowo takze z powodu
wspomnianej "kultury odrzucenia”.

Ogdlnoswiatowe dane na ten temat sg brutalne w swym okrucienstwie — mowit dalej abp
Paglia. Zauwazyt, ze dotychczas na swiecie z powodu koronawirusa zmarto ponad 2,3 min osob
starszych, w wigekszosci powyzej 75. roku zycia. Co wiecej, wiekszos¢ z nich odeszia do
wiecznosci w domach starcéw, np. we Wtoszech potowa zgonow tej grupy wiekowej przypada na
domy opieki (przebywa w nich obecnie prawie 300 tys. osob), a tylko 24 proc. starcow zmarto w
swych mieszkaniach (jest ich tam ok. 7 min). "Wtasne mieszkanie, rowniez w czasie pandemii
chronito najlepiej" — podkreslit méwca. Dodat, ze potwierdzajg to badania prowadzone na catym
Swiecie.

Drugim palgcym problemem, wymagajgcym przemyslenia w wymiarach globalnych, jest —
zdaniem hierarchy — nastawienie spoteczenstwa do ludzi starych. Wiele jest jeszcze do zrobienia
w zakresie systemu troski i opieki nad nimi. Umieszczanie ich w domach starcow nie zawsze
zapewnito najlepsze warunki opieki i pomocy, zwtaszcza wobec najstabszych. Konieczne jest
powazne zastanowienie sie nie tylko nad domami opieki, ale nad catym systemem opiekunczym
dotyczgcym osob w podesziym wieku. Franciszek przypomniat, ze z pandemii wyjdziemy inni niz
byliSmy wczes$niej: lepsi lub gorsi, przy czym zalezy to od nas i od tego, jak juz teraz zaczniemy
budowaé przyszto$é. | obecna trzecia nota, jakg Papieska Akademia Zycia wydata w czasie
pandemii, chce pomoc w budowaniu nowej przysztosci dla oséb starszych w spoteczenstwie —
wyjasnit abp Paglia.

Podkreslit odpowiedzialno$¢ Kosciota w tej dziedzinie. "Nie mozemy nie angazowac sie w
gtebokg wizje troski o osoby trzeciego i czwartego wieku. JesteSmy to winni naszym seniorom,
tym wszystkim, ktérzy stang sie nimi w najblizszych latach" — powiedziat méwca. Zauwazyt, ze
"miarg cywilizacji danych czasow jest to, jak traktuje sie najstabszych i najbardziej bezradnych, a
SmierC i cierpienie najstarszych muszg by¢é wezwaniem do robienia tego lepiej, réznorodnie i
wiecej". Dzieci i mtodziez trzeba wychowywaé do zycia Ewangelig, a zatem do uczenia takze, iz
stabosc¢, réwniez senioréw, nie jest przeklenstwem, ale oznacza droge do spotkania Boga w
obliczu Jezusa Chrystusa. A sftabos¢, widziana oczami Ewangelii, jest sitg i narzedziem
ewangelizacji — zakonczyt przewodniczgcy Papieskiej Akademii Zycia.

Z kolei prat. Bruno-Marie Duffé zwrdcit uwage, ze "starcy sg naszg pamiecig i tym samym
sg paradoksalnie takze naszg nadziejg". W tym kontekscie zaznaczyt, ze "kultura technicystyczna,
stawiajgca w centrum swego myslenia i zycia natychmiastowg skutecznosc¢, prowadzi nas czesto
do opuszczania starszych, do uwazania ich za mato wydajnych". Wskazat, Zze w niektérych firmach
za starych uwaza sie juz 50-latkow, niekiedy nawet ich sie zwalnia na rzecz miodszych, a
przewazajgcy obecnie kult indywidualizmu nie potrzebuje innych: starszych i wolniejszych. Tym
samym ludzie w starszym wieku "nie sg juz uwazani za priorytet w naszym spoteczenstwie", a w
kontekscie obecnej pandemii "sg stawiani po innych, po osobach «produkcyjnych», nawet jesli
one same sg stabsze" — ubolewat sekretarz Dykasterii Catosciowego Rozwoju Ludzkiego.

Wskazat, ze "kolejno$¢ dostepu do pilnej opieki pokazata jeszcze raz, ze ludzie starsi nie
mogli korzystaC z terapii wsparcia zyciowego" oraz przypomniat 0 zerwaniu wiezi miedzy
pokoleniami, gdy dzieci i mtodzi nie mogg sie juz spotyka¢ z seniorami, przebywajgcymi w Sscistym
odosobnieniu. Prowadzi to czesto do prawdziwych zaburzeh psychicznych niektérych dzieci i
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miodziezy, ktére potrzebujg przebywania ze swym dziadkami i babciami, tak samo jak oni
potrzebujg kontaktéw ze swymi wnukami, gdyz w przeciwnym wypadku umrg z powodu innego
wirusa: bolu — stwierdzit francuski pratat kurialny.

Przeciwienstwem tego jest, jak to czesto powtarza papiez, dialog miedzypokoleniowy,
"ktory nalezy wspiera¢ nawet wtedy, gdy czasami jest bez stow, za pomocg obrazka wykonanego
przez dziecko lub czutosci ich spojrzen, ktére sie krzyzujg i zachecajg wzajemnie do dziatania”.
Dlatego witasnie pokolenia, "podajgc sobie rece w gescie podzielanego uczucia, proponujg sobie
nawzajem poznanie i marzenia, jest to nadzieja, ktora nie moze umrzec, gdyz jest darem Bozym"
— zakonczyt swg wypowiedz prat. Duffé.

I wreszcie prof. Etsuo Akiba z Uniwersytetu Toyama w Japonii i czionkini Papieskiej
Akademii Zycia, powiedziata na wstepie, ze przemawia z kraju o najwyzszej $redniej wieku i z
najnizszym wskaznikiem przyrostu naturalnego na swiecie. Zaznaczyta, ze z powodu szybkiego
wzrostu zakazen koronawirusem od grudnia ub.r. liczba zmartych z tego powodu w jej ojczyznie
przekroczyta 6 tysiecy, przy czym 98 proc. zgonow to osoby powyzej 60. roku zycia. W samym
tylko Tokio drastycznie zwigkszyta sie iloS¢ zgonow w szpitalach. Ale media japonskie nie piszg o
zmartych starcach, jak i gdzie odeszli. Do szerokiej publicznosci nie przedostaje sie bol wnukow i
pozostatych krewnych, ktorzy stracili kogos bliskiego.

Na tle obojetnosci opinii publicznej wobec smierci senioréw istnieje wielka dyskryminacja
wzgledem chorych zakaznie oraz przepas¢ miedzy pokoleniami, wywotana rowniez powojenng
indywidualistyczng wizjg rodziny — stwierdzita prelegentka. Zauwazyta, ze w odniesieniu do
miodych pokolen ,istnieje tendencja do gromadzenia sie w ograniczonym, centralnym obszarze
metropolitalnym, aby zy¢ i pracowa¢ w drapaczu chmur". W zyciu szkolnym przewaza wizja
wychowawcza nie ukierunkowana na wartosci, ale uczniowie winni angazowacC sie w silng
konkurencje w zamknietym gronie. Bardzo rozpowszechnione jest znecanie sie w klasach nad
stabszymi, a ci, ktérzy nie mogg tego zniesS¢, czesto izolujg sie, nieraz na dtugie lata, a w
najgorszym przypadku odbierajg sobie zycie — ubolewata uczona. Dodata, ze obecnie w czasie
pandemii w Japonii ,rosnie liczba samobojstw wsrdéd uczennic”.

Z kolei w odniesieniu do starszego pokolenia wystepuje tendencja do przenoszenia sie na
przedmiescia, do mieszkan specjalnie dla nich zaprojektowanych i oddzielnie od ich dzieci. Ale sg
tez przyktady przeciwstawne im, np. wspierany przez prefekture Toyama nad Morzem Japonskim
,compact City Project’, w ktorym realizuje sie ,plan tgcznosci miedzypokoleniowej” oraz ,Toyama
Day Care System”, w ktérym osoby starsze i dzieci niepetnosprawne mieszkajg razem w
tradycyjnym duzym domu japonskim przeznaczonym dla trzech pokolen, przy wsparciu samych
cztonkoéw rodziny i przy pomocy personelu pomocniczego — oswiadczyta prof. Akiba. Dodata, ze
obecnie rozwija sie projekt Global Bioethics, wspierany przez Papieskg Akademie Zycia, "ktory
otwiera nas na nasze wspolne poczatki, na Stwérce Wszechswiata i mogitby byé poteznym
narzedziem, takze dla pracy misyjnej".

Wiara i wartosci w zyciu os6b starszych - opracowanie GUS

Osoby po 64. roku zycia czesciej niz mtodsze pokolenia deklarujg swojg aktywnos¢ w zyciu
religijnym. Jest to widoczne zaréwno w okres$laniu swojego stosunku do wiary, zwigzku z parafig,
jak i w praktykach religijnych. Osoby te czesciej niz pozostali uznajg wiare za wartos¢, ktéra ma w
ich zyciu duze znaczenie - wynika z opublikowanej przez Gtowny Urzad Statystyczny analizy
"Jakos¢ zycia osob starszych w Polsce 2020". Wiara religijna ma duze znaczenie dla 75% oséb w
tym wieku, (w tym dla 44% os6b - bardzo duze).

GUS w swoim raporcie - poruszajgcym rozne kwestie zycia oséb starszych - odwotuje sie
do obszerniejszego opracowania z 2018 r. - "Badanie spojnosci spotecznej" - w ktérym poddano
ocenie zestaw dziewietnastu wartosci istotnych dla Polakow powyzej 16. roku zycia.

Mieszkancy Polski mogli nada¢ poszczegdélnym wartosciom okreslone znaczenie
poczgwszy od ,bardzo duzego” poprzez ,duze”, ,srednie”, ,mate”, skonczywszy na przyznaniu, ze
przedstawiona wartos¢ nie ma dla danej osoby znaczenia albo nie majg na ten temat zdania.

Do najwazniejszych nalezaty: zdrowie i rodzina/szczescie rodzinne (po 98%), w tym prawie
83% o0sbb uznato, ze sg to wartosci o bardzo duzym znaczeniu. Na trzecim miejscu jest uczciwosc
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(97%), jednak w tym wypadku bardzo duze znaczenie przypisuje jej juz mniej, ale nadal duzo, bo
69% osob. W dalszej kolejnosci (wyniki na poziomie 92-89%): poczucie stabilizacji, poczucie
bycia przydatnym, potrzebnym, sprawnosc¢ fizyczna, szacunek u innych ludzi i mitos¢. Powyzej
80% Polakéw uznato posiadanie przyjaciét i przyjazn jako warto$¢ wazng lub bardzo wazna.

Ponizej 80% a wiecej niz 60% osob uznato za wazne lub bardzo wazne nastepujgce
wartosci: praca zawodowa, pienigdze, wolnos¢ gtoszenia wiasnych pogladdw, patriotyzm/dobro
ojczyzny, wyksztatcenie, dgzenie do wiedzy, wiara religijna oraz wtasne zainteresowania, hobby.
Na koncu tej hierarchii wartosci (ponizej 40%) sa: kariera, rozrywka i zycie petne przygdd i
wrazen.

Osoby starsze - jakie wartosci?

Najczesciej duze lub bardzo duze znaczenie osoby starsze przypisywaty zdrowiu i
rodzinie/szczesciu rodzinnemu (powyzej 98%). Duzg wage osoby po 64. roku zycia nadawaty tez
tak fundamentalnej i ogdlnospotecznej wartosci jak uczciwos¢ (98%, w tym dla 74% wartosc¢ ta
miata znaczenie bardzo duze, odpowiednio o 1 i 5 pkt proc. wiecej niz w catej populacji).

Dla os6b w tym wieku nieznacznie wieksze znaczenie niz u pozostatych majg takie wartosci
jak szacunek u innych ludzi (93%, réznica o 4 pkt proc. w stosunku do danych ogdétem) oraz
sprawnos¢ fizyczna (91%). Wazne dla 90% oséb po 64. roku zycia sg tez: poczucie stabilizacji i
bycie potrzebnym.

Wysoko cenionymi wartosciami (powyzej 80%) sg rowniez mitos¢ i patriotyzm. W obu tych
przypadkach zaznacza sie dosc¢ istotna rdznica, bowiem mitos¢ jako wartosé, ktéra ma bardzo
duze znaczenie, jest postrzegana rzadziej przez osoby starsze niz przez wszystkich mieszkancow
Polski w wieku 16 lat i wiecej. Patriotyzm zas jest czesciej dostrzegany jako wartos¢ o bardzo
duzym znaczeniu wtasnie przez osoby po 64. roku zycia (réznica o 11 p. proc.).

Takze wyzej oceniang wartoscig (réznica o 13 pkt proc.) przez osoby w wieku 65 lat i wiecej
jest wiara religijna. Ma ona duze znaczenie dla 75% os6b w tym wieku, (w tym dla 44% osob -
bardzo duze znaczenie). Nizej cenionymi wartoSciami w zyciu sg natomiast: praca zawodowa
(mniej o 19 pkt proc.), kariera (mniej o 16 pkt proc.), hobby (mniej o 15 pkt proc.), rozrywka (mniej
o 11 pkt proc.), zycie petne przygdd i wrazen — (mniej o 10 pkt proc.) czy wolnos¢ gtoszenia
wiasnych pogladéw (mniej o 9 pkt proc.).

Rézny stosunek do wiary

O ile w kwestii podejscia do wielu wartosci, w tym do tych najwazniejszych (zdrowie,
rodzina, uczciwos$c¢), osoby po 64. roku zycia wydajg sie miec¢ zblizone do siebie poglady, to w
wielu wypadkach np. pte¢ czy miejsce zamieszkania réznicujg te opinie.

Wiara religijna jako wartos¢ ma duze lub bardzo duze znaczenie dla 80% kobiet w tym
wieku, ale juz dla 66% mezczyzn. Ci natomiast bardziej niz kobiety cenig takie wartosci jak
wolnos¢ gtoszenia wtasnych poglgdow (réznica o 11 pkt proc.), praca zawodowa (réznica o 13 pkt
proc.), wtasne zainteresowania, hobby oraz rozrywka (réznica 7 pkt proc.).

Znaczenie ma tu takze miejsce zamieszkania. Dla mieszkancow wsi wieksze znaczenie niz
dla mieszkancow najwigkszych miast majg wiara religiina — 84% (réznica o 21 pkt proc.) i
pienigdze — 72% (réznica o 8 pkt proc.). Mieszkancy miast liczgcych co najmniej 500 tys. bardziej
niz mieszkancy wsi cenig sobie natomiast takie wartosci jak: wiasne zainteresowania, hobby
(réznica 23 pkt), wolnos¢ gtoszenia wtasnych poglagddéw i wyksztatcenie (réznica po 20 pkt proc.),
przyjazh i rozrywka (réznica po 13 pkt) oraz zycie petne przygdd i wrazen (réznica o 12 pkt).

Znaczenie wiary wzrasta tez z wiekiem. Duze lub bardzo duze znaczenie ma ona dla 70%
os6b w wieku 55-64 lata. W kolejnej, starszej grupie wieku (65-74 lata) odsetek oséb
przypisujgcych tej wartosci duze lub bardzo duze znaczenie rosnie o 2 pkt proc., by wsrod
najstarszych mieszkancéw Polski (75 lat i wiecej) osiggna¢ warto$¢ 81% (w tym dla 49% osdb
powyzej 74. roku zycia wiara ma bardzo duze znaczenie).

Aktywnos¢ religijna starszego pokolenia
GUS przypomina, ze aktywnos$¢ religijna to jeden z wazniejszych elementéw spoteczne;j
aktywnosci cztowieka — szczegdlnie tego, ktory deklaruje przynaleznos¢ do Kosciota lub zwigzku
wyznaniowego. To zaangazowanie moze sie objawia¢ na rézne sposoby, nie tylko przez modlitwe
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i uczestnictwo w praktykach religijnych, ale takze np. poprzez czynny udziat w réznego rodzaju
organizacjach, grupach czy ruchach religijnych, zaréwno katolickich czy szerzej chrzescijanskich,
jak i innych kosciotow i zwigzkéw wyznaniowych dziatajgcych w Polsce. Tego typu organizacje
religijne odgrywajg nierzadko bardzo istotng role w animowaniu zycia spotecznego, szczegdlnie w
Srodowiskach lokalnych, wtasnie poprzez swoj wspolnotowy charakter.

Jak wykazaty wyniki "Badania spoéjnosci spotecznej" (2018), 81% mieszkancow Polski w
wieku 16 lat i wiecej to osoby wierzgce (w tym ok. 11% osob okreslito siebie jako gteboko
wierzgce). Wsrod oséb po 64. roku zycia odsetek ten byt wyzszy i wynosit 87%, a osob gteboko
wierzgcych — 21%.

Wsrdd starszych mieszkancow wsi odsetek oséb uznajgcych sie za wierzgce wyniodst 94%
(w tym prawie 25% to gteboko wierzacy).

Najnizszy odsetek oséb wierzagcych odnotowano w najwiekszych miastach (liczgcych co
najmniej 500 tys. mieszkancow) i byto to 73%.

W grupie os6b w wieku powyzej 64 lat odsetek osdéb uczeszczajgcych na Msze Sw.,
nabozenstwa co najmniej raz na tydzien (czesto praktykujgcych) byt wyzszy i wynosit 63%, w tym
7% czesciej niz raz w tygodniu. W grupie tej zaobserwowano znaczgco wyzszy odsetek (o 16 pkt
proc.) czesto praktykujgcych kobiet (69%, w tym 10% praktykowato czesciej niz raz w tygodniu),
niz mezczyzn (53%, w tym 3% ,chodzito do kosciota” czesciej niz raz w tygodniu). Mezczyzni
natomiast czesciej niz kobiety odpowiadali Zze ,chodzg do ko$ciota” tylko z okazji Swiat lub rzadziej
(réznica 10 pkt proc.) albo wcale nie praktykujg (réznica 4 pkt).

Duzy wptyw na czestotliwos¢ udziatu we wspolnotowych praktykach religijnych miata
wielkos¢ miejscowosci zamieszkania. Najczesciej (raz w tygodniu lub czesciej) uczestniczyli w
nich mieszkancy wsi (70%). Wsrod mieszkancéw miast liczagcych do 500 tys. mieszkancow
odsetek ten wyniost ok. 62%, a najmniejszy odsetek (46%) odnotowano wsrod mieszkancow miast
500 tys. lub wiecej mieszkancéw.

Modlitwa

Jednym z wazniejszych wymiardw religijnosci jest modlitwa. Z badan przeprowadzonych w
2018 r. wynika, ze prawie 42% mieszkancéw Polski w wieku 16 lat i wiecej modlito sie prawie
codziennie lub czesciej (np. kilka razy w ciggu dnia), a 28% raz w tygodniu.

Osoby w wieku powyzej 64. roku zycia modlg sie czesciej niz pozostali. Prawie codziennie
lub czesciej modli sie 64% oso6b starszych (w tym 15% kilka razy dziennie).

Ponad 74% starszych kobiet modlito sie prawie codziennie lub czesciej, (w tym 20% modli
sie kilka razy dziennie) co oznacza, ze odsetek ten byt o okoto 25 p. proc. wyzszy niz wsrdd
mezczyzn (prawie 49%).

Zwiazek z parafig

W 2018 r. zwigzek ze swojg parafig, zborem, kosciotem lokalnym czy wtasng wspodinotg
religijng (odpowiedzi bardzo silnie i raczej zwigzany) odczuwato ok. 66% mieszkancow Polski w
wieku 16 lat i wiecej, w tym prawie 22% okreslato ten zwigzek jako bardzo silny. Brak poczucia
wiezi z parafig (zupetnie niezwigzany i raczej niezwigzany) deklarowato przeszto 27% osob, w tym
prawie 14% wyrazato zupetny brak poczucia zwigzku. 7% os6b nie miato na ten temat zdania.

W grupie osob "64 lata i wiecej" odsetek osdb odczuwajgcych zwigzek z parafig byt wyzszy
niz w pozostatych grupach i wyniést 78% (w tym 34% bardzo silnie zwigzanych). W$rdéd osob
starszych znacznie czesciej zwigzek ze swojg parafig, zborem, wilasng wspodlnotg religijng
odczuwaty kobiety (83%) niz mezczyzni (71%) oraz mieszkancy wsi (90%) niz mieszkancy miast
(72%), szczegdlnie tych najwiekszych (54%).

Réznica miedzy wsig a najwiekszymi miastami jest jeszcze bardziej zauwazalna gdy
przyjrzymy sie odpowiedziom wskazujgcym na bardzo silny zwigzek z parafig, wlasng wspdlnotg
religijng — odczuwato go 43% mieszkancéw wsi i jedynie 18% mieszkancéw miast liczacych co
najmniej 500 tys. mieszkancow. (GUS)

* * * * * % *



Sam fakt uposledzenia dziecka w fazie prenatalnej nie moze
przesadzac¢ o dopuszczalnosci aborcji
(omowienie uzasadnienia wyroku TK)

Sam fakt uposledzenia lub nieuleczalnej choroby dziecka w fazie prenatalnej, tgczacy sie
ze wzgledami natury eugenicznej, jak i z ewentualnym dyskomfortem zycia chorego dziecka, nie
moze samodzielnie przesgdza¢ o dopuszczalnosci przerwania cigzy - stwierdzili sedziowie
Trybunatu Konstytucyjnego, orzekajgc 22 pazdziernika o niezgodnosci z Konstytucjg RP przepisu
o dopuszczalnosci aborcji w przypadku duzego prawdopodobienstwa ciezkiego i nieodwracalnego
uposledzenia ptodu.

Trybunat Konstytucyjny rozpoznat 22 pazdziernika 2020 r. wniosek grupy postow o
zbadanie zgodnosci art. 4a ust. 1 pkt 2 oraz art. 4a ust. 2 zdanie pierwsze ustawy z dnia 7
stycznia 1993 r. o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci
przerywania cigzy z Konstytucjg Rzeczypospolitej Polskiej.

TK orzekt, ze art. 4a ust. 1 pkt 2 ustawy z dnia 7 stycznia 1993 r. o planowaniu rodziny,
ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy jest niezgodny z art. 38
w zwigzku z art. 30 w zwigzku z art. 31 ust. 3 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej.

Orzeczenie zapadto wiekszoscig gtoséw. Zdanie odrebne ztozyli: sedzia TK Leon Kieres i
sedzia TK Piotr Pszczotkowski.

W komunikacie opublikowanym na stronach TK czytamy, Zze istotg sprawy byto
stwierdzenie, czy zgodnie z Konstytucjg przerwanie cigzy moze by¢ dokonane w przypadku, gdy
badania prenatalne lub inne przestanki medyczne wskazujg na duze prawdopodobienstwo
ciezkiego i nieodwracalnego uposledzenia ptodu albo nieuleczalnej choroby zagrazajgcej jego
zyciu, zas "bez znaczenia pozostawata kwestia granic temporalnych dopuszczalnos$ci przerwania
cigzy".

Rozstrzygniecie problemu konstytucyjnego wymagato przeanalizowania dwoch kwestii. Po
pierwsze, ustalenia statusu prawnego dziecka w prenatalnej fazie zycia, jego podmiotowosci. Po
drugie, dopuszczalnosci i granic przerywania cigzy, a wiec dziatania w przypadku konfliktu
wartosci, wazenia doébr.

Trybunat, analizujgc art. 38 w zwigzku z art. 30 Konstytucji, podtrzymat swoje wczes$niejsze
stanowisko, wyrazone w orzeczeniu z dnia 28 maja 1997 r., zgodnie z ktérym zycie ludzkie jest
wartoscig w kazdej fazie rozwoju i jako wartos¢, ktorej zrodtem sg przepisy konstytucyjne powinno
by¢ ono chronione przez ustawodawce. TK stwierdzit tez wtedy, ze dziecko jeszcze nieurodzone,
jako istota ludzka, ktérej przystuguje przyrodzona i niezbywalna godnos¢, jest podmiotem
majgcym prawo do zycia, za$ system prawny musi gwarantowac¢ nalezytg ochrone temu
centralnemu dobru, bez ktérego owa podmiotowos¢ zostataby przekreslona.

W oparciu o te ustalenia Trybunat uznat, ze mozliwa jest sytuacja, w ktérej jedno z débr
konstytucyjnych znajdujgcych sie w kolizji lezy po stronie dziecka w okresie zycia przed
narodzinami. Przerwanie cigzy jednoczesnie wigze sie z pozbawieniem dziecka jego zycia. O ile
dziecku temu nie odmawia sie prawa do zycia, to nastepuje ograniczenie jego prawnej ochrony.
Wobec tego Trybunat dokonat oceny art. 4a ust. 1 pkt 2 u.p.r. w oparciu o wyrazong w art. 31 ust.
3 Konstytucji zasade proporcjonalnosci sensu largo.

Trybunat przypomniat przy tym, odwotujgc sie do wyroku z 30 wrzesnia 2008 r., ze
metodologia oceny wypracowana na gruncie art. 31 ust. 3 Konstytucji w odniesieniu do rozwigzan
ograniczajgcych prawng ochrone zycia znajduje zastosowanie z dwoma istotnymi zastrzezeniami.
Po pierwsze, kazdy wypadek ograniczenia prawnej ochrony zycia ludzkiego musi by¢ ,absolutnie
konieczny”, traktowany jako srodek o charakterze ultima ratio. Po drugie, majgc na wzgledzie
fundamentalny charakter prawa do zycia, nie kazde z dobr wskazanych w art. 31 ust. 3 Konstytucji
moze uzasadnia¢ godzgce w nie rozwigzania. Wymagana jest symetria dobr: poswiecanego i
ratowanego.

Zdaniem TK, ocena dopuszczalnosci przerywania cigzy, w przypadku gdy badania
prenatalne lub inne przestanki medyczne wskazujg na duze prawdopodobienstwo ciezkiego i
nieodwracalnego uposledzenia ptodu albo nieuleczalnej choroby zagrazajgcej jego zyciu, a wiec
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mozliwosci poswiecania dobra lezgcego po stronie dziecka, wymaga wskazania analogicznego
dobra po stronie innych osob. Z istoty przerywania cigzy tego analogicznego dobra mozna szukac
jedynie u matki dziecka.

Jakkolwiek duze prawdopodobienstwo ciezkiego i nieodwracalnego uposledzenia ptodu
albo nieuleczalnej choroby zagrazajgcej jego zyciu moze wigzac sie takze z zagrozeniem dla
zycia i zdrowia matki, to jednak art. 4a ust. 1 pkt 2 u.p.r. nie odnosi sie do takiej sytuacji, tym
bardziej, ze okolicznosc¢ takiej kolizji zostata wskazana jako odrebna przestanka dopuszczalnosci
przerwania cigzy w art. 4a ust. 1 pkt 1 u.p.r.

"Trybunat stwierdzit ponadto, Zze sam fakt uposledzenia lub nieuleczalnej choroby dziecka w
fazie prenatalnej, tgczacy sie ze wzgledami natury eugenicznej, jak i z ewentualnym
dyskomfortem zycia chorego dziecka, nie moze samodzielnie przesgdza¢ o dopuszczalnosci
przerwania cigzy" - orzekli sedziowie.

TK stwierdzit zatem, ze legalizacja zabiegu przerwania cigzy, w przypadku gdy badania
prenatalne lub inne przestanki medyczne wskazujg na duze prawdopodobienstwo ciezkiego i
nieodwracalnego uposledzenia ptodu albo nieuleczalnej choroby zagrazajgcej jego zyciu, nie
znajduje konstytucyjnego uzasadnienia.

Omawiajgc skutki orzeczenia Trybunat stwierdzit, ze ustawodawca ma prawo i obowigzek
dostosowaC stan prawny do wydanego wyroku, w tym przeanalizowaé czy obowigzujgce
rozwigzania prawne w zakresie wynikajgcego z art. 71 ust. 2 Konstytucji prawa matki przed i po
urodzeniu dziecka do szczegdlnej pomocy witadz publicznych sg wystarczajgce w przypadku gdy
art. 4a ust. 1 pkt 2 u.p.r. zostat wyeliminowany z systemu prawnego.

W mysl art. 1 Konstytucji, Rzeczpospolita Polska jako dobro wspolne wszystkich obywateli
powinna by¢ srodkiem stuzgcym rozwojowi poszczegdlnych osoéb oraz tworzonych przez nie
wspolnot, zwtaszcza rodzinie. Ustawodawca nie moze przenosi¢ ciezaru zwigzanego z
wychowaniem dziecka ciezko i nieodwracalnie uposledzonego albo nieuleczalnie chorego jedynie
na matke, poniewaz w gtdbwnej mierze to na wladzy publicznej oraz na catym spoteczenstwie,
cigzy obowigzek dbania o osoby znajdujgce sie w najtrudniejszych sytuacjach.

Trybunat Konstytucyjny rozpoznat sprawe w petnym skitadzie. Przewodniczgcym sktadu
orzekajgcego byta prezes TK Julia Przytebska, sprawozdawcy - sedzia TK Justyn Piskorski.

* * % * * * *

Orzeczenie Trybunatu Konstytucyjnego wielkim zadaniem dla obroncéw zycia

Orzeczenie Trybunatu Konstytucyjnego przyjmujemy jako wielkie zadanie do jeszcze
wiekszego zaangazowania w pomoc kobietom w cigzy kryzysowej i ich rodzinom — napisano w
przekazanym KAI Oswiadczeniu Polskiej Federacji Ruchéw Obrony Zycia i Rodziny (PFROZIR).
Federacja skupia blisko 40 organizacji.

,Nie ma dzieci, sg ludzie” Janusz Korczak

Opublikowane orzeczenie Trybunatu Konstytucyjnego wraz z uzasadnieniem, potwierdzito
ochrone zycia cziowieka chorego w kazdej fazie rozwoju. Jest ono zgodne z wieloletnig
interpretacjg Konstytucji i wyrasta z poszanowania praw cztowieka i godnos$ci osoby ludzkiej.

Jest ono spojne z ogolnoludzkim przekonaniem, ze miarg cztowieczenstwa jest stosunek do
ludzi chorych i stabych. Dotyczy to takze dzieci, u ktérych zdiagnozowano niepetnosprawnosc¢ czy
wady genetyczne w okresie przed urodzeniem.

Orzeczenie to przyjmujemy nie jako zwyciestwo w konfrontacji o rozumienie praw
cztowieka, ale przede wszystkim, jako wielkie zadanie — zarowno dla nas gtoszgcych prawo do
zycia kazdego cziowieka od jego poczecia, jak i naszego panstwa — do jeszcze wiekszego
zaangazowania w pomoc kobietom w cigzy kryzysowej i ich rodzinom.

Apelujemy zaréwno do organéw panstwa, jak i samorzgddéw lokalnych o weryfikacje
programoéw i rozwigzan stuzgcych osobom chorym i niepetnosprawnym tak, by odpowiadaty na ich
potrzeby i ich rodzin. Powinny one obejmowac wszechstronng opieke i pomoc rodzinie od
momentu potwierdzenia niepomysinej diagnozy prenatalnej, co oznacza realne i wystarczajgce
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wsparcie w zyciu urodzonego juz dziecka, tak dtugo, jak tego potrzebuje zaréwno ono, jak i jego
prawni opiekunowie.

Dzisiaj przyszedt czas na solidarnos¢ spoteczng z potrzebujgcymi wsparcia — zarbwno w
odniesieniu do dzieci prenatalnie chorych, jak i w kazdym innym, a szczegdlnie w przeciwdziataniu
pandemii COVID-19 i w walce z rodzgcg sie z niej biedg. Walczmy o prawo do godnego zycia dla
kazdego cztowieka, do profesjonalnej pomocy i opieki.

Nasz wiek naznaczony tak wieloma egoizmami, wojnami, gtodem, terrorem,
wykorzystywaniem seksualnym, potrzebuje spoteczenstwa bardziej solidarnego ze stabszymi i
ugruntowania przekonania, ze kazdy cztowiek, gdy jest w potrzebie, zastuguje na godne zycie i
wsparcie.

Prezydium PFROZIR: Jakub Baltroszewicz, prezes; Ewa Kowalewska, wiceprezes; ks.
Tomasz Kancelarczyk, wiceprezes

Warszawa, 29 stycznia 2021 r.

* % * *x % % *

19 marca papiez Franciszek rozpocznie Rok Rodziny ,,Amoris Laetitia”
19 marca 2021 roku Kosciét obchodzi pigtg rocznice ogtoszenia adhortacji apostolskiej ,Amoris
Laetitia” o pieknie i radosci mitosci w rodzinie. Tego dnia papiez Franciszek zainauguruje Rok
Rodziny ,Amoris Laetitia”, ktory zakonczy sie 26 czerwca 2022 roku podczas 10. Swiatowego
Spotkania Rodzin w Rzymie z Ojcem Swietym.

Doswiadczenie pandemii wyrazniej unaocznito zasadniczg role rodziny jako domowego
Kosciota i podkreslito znaczenie wiezi miedzy rodzinami, czynigcych z Kosciota ,rodzine rodzin”
(AL 87). Poprzez inicjatywy o charakterze duchowym, duszpasterskim i kulturalnym przewidziane
w ramach Roku Rodziny ,Amoris Laetitia”, papiez Franciszek chce zwroci¢ sie do wszystkich
wspolnot koscielnych na catym $wiecie, wzywajgc kazdego, by byt Swiadkiem mitosci rodzinnej.

W parafiach, diecezjach, na uniwersytetach, w ruchach koscielnych i w stowarzyszeniach
rodzin zostang rozprowadzone narzedzia stuzgce duchowos$ci rodzinnej, formacji i dziataniom
duszpasterskim w dziedzinie przygotowania do matzenstwa, wychowania miodych ludzi do
uczuciowosci oraz swietosci matzonkdéw i rodzin zyjgcych w codziennosci faskg sakramentu.

Zostang tez zorganizowane miedzynarodowe sympozja uniwersyteckie, w celu zgtebienia
tresci i implikacji adhortacji apostolskiej w odniesieniu do spraw palgco aktualnych dla rodzin z
catego Swiata.

W zwigzku z inauguracjg 19 marca Dykasteria ds. Swieckich, Rodziny i Zycia przygotowata
broszure informacyjng do rozprowadzenia w diecezjach, parafiach i rodzinach; mozna jg pobrac
ze strony internetowej: www.amorislaetitia.va.

Do celdéw tej strony — na ktdrg mozna wej$é takze z gtéwnej strony Dykasterii ds. Swieckich,
Rodziny i Zycia (www.laityfamilylife.va) — nalezy szerzenie chrzescijanskiego przestania o rodzinie
w Swietle wyzwan naszych czasow, pogtebienie tekstu adhortacji apostolskiej i magisterium
Papieza Franciszka oraz zaproszenie skierowane do konferencji episkopatéw, diecezji, parafii, a
takze do ruchow, stowarzyszen i rodzin, by z catych sit zaangazowac sie w duszpasterstwo rodzin
przez wprowadzanie w zycie ,Amoris Laetitia”.

Opracowana w pieciu jezykach (angielskim, francuskim, hiszpanskim, portugalskim i
wioskim) strona jest bogata w ilustracje i w treSci oraz tatwo dostepna. Bedzie na biezgco
uzupetniana o propozycije i inicjatywy rozwijane w ciggu roku. (vaticannews / BP KEP)

Matzenstwa w czasie pandemii — rozmowa z liderami ,,Spotkan Matzenskich”
Matzenstwa, w ktorych relacje byty dobre przed pandemig, z pewnym zadowoleniem
przyjety to, ze teraz wiecej czasu spedzajg ze sobg. W matzenstwach, w ktorych relacje byty
trudne wczesniej, w czasie pandemii czesto ulegty pogorszeniu — ocenili Jerzy i Irena
Grzybowscy. Liderzy ,Spotkan Maizenskich” w rozmowie z KAl opowiedzieli m.in. o kondycji
rodzin w czasie pandemii, ich problemach, a takze sposobach na radzenie sobie z sytuacjami
kryzysowymi w matzenstwie.



Anna Rasinska (KAI): W czasie pandemii wiele matzenstw zaczeto spedzac ze sobg duzo
wiecej czasu niz dotychczas, jak Panstwo oceniajg, czy niesie to za sobg pozytywny czy
negatywny wptyw na relacje?

Jerzy Grzybowski: Bardzo duzo zalezy od tego jakie byty relacje w danym matzenstwie
wczesniej. Zazwyczaj matzenstwa, w ktorych relacje byty dobre przed pandemig, z pewnym
zadowoleniem przyjety to, ze teraz wiecej czasu spedzajg ze sobg. Majg wiecej czasu dla siebie,
mogg razem spokojnie zjes¢ obiad, nie spieszg sie rano tak bardzo jak dawniej. Nie tracg czasu
na dojazd do pracy. Niewatpliwg trudnoscig jest wspieranie dzieci w nauce zdalnej, ale wobec
innych pozytywnych zmian w trybie zycia jest to pokonywalne. Przezywany jest lek o zachowanie
stanowiska w pracy i wlasng zdolnos¢ do przestawienia sie na prace zdalng. To wywotuje stres.
Obserwuje jednak, ze jest on pokonywany wtasnie dzieki dobrym relacjom stworzonym wczesniej.
Podobnie z lekiem wywotanym obawg przed zachorowaniem. Ktos, kto przeszedt Covid, napisat
do nas, ze cieszyt sie kazdym samodzielnie zrobionym oddechem, a choroba wzmocnita ich
matzenstwo, bo zrozumieli kruchos¢ zycia. Ktos inny napisat do nas, ze wrecz cieszy sie, ze
poprzez choroby Bog co jakis czas zwraca ich uwage na rzeczy wazne, odwraca te uwage od
codziennosci i uczy cenic siebie nawzajem w matzenstwie.

Irena Grzybowska: Natomiast w matzenstwach, w ktérych relacje byty trudne wczesniej, w
czasie pandemii czesto ulegly pogorszeniu. Zwiekszenie stresu spowodowanego pandemig
powoduje, ze trudne emocje sg wyrazane ostrzej, niezaspokojone potrzeby bezpieczenstwa,
uznania, przynaleznosci, czy zwyczajnie kochania i bycia kochanym zwiekszajg agresje,
pretensje, oddalenie od siebie i odreagowywanie na wspoétmatzonku swoich wtasnych problemow.
Kto$ napisat do nas, ze jego rodzice po wyjsciu ojca ze szpitala po przebytym Covidzie przestali
odzywac sie do siebie. Brak wczesniejszego dialogu powoduje, ze w atmosferze zagrozenia
nawet drobne napiecia dziatajg jak iskra w beczce prochu i mogg prowadzi¢ do rozpadu
matzenstwa. W wielu rodzinach dzieci najbardziej bojg sie teraz nie wirusa, ale zeby rodzice sie
nie rozwiedli.

KALI: Z jakimi problemami obecnie najczesciej borykajg sie pary?

Jerzy Grzybowski : Przede wszystkim z nieumiejetnoscig rozmawiania ze sobg, z brakiem
wzajemnego zrozumienia trudnych sytuacji jakie przezywajg, brakiem wzajemnej wrazliwos$ci i
wyrozumiato$ci w sytuacji szoku psychicznego, jaki w mniejszym lub wiekszym stopniu przeszedt
kazdy. Spotykamy sie tez z poczuciem beznadziejnosci wsrdd wielu oséb, czyli utratg sensu.

KAI: Po pandemii czeka nas fala rozwodéw czy moze baby boom?
Jerzy Grzybowski: Bytbym ostrozny z wrézeniem. Moze byc¢ jedno i drugie.

KAIl: Czy majg Panstwo jakies rady dla par w kryzysie?

Irena Grzybowska: Przede wszystkim potrzebna jest Swiadomos¢, ze w sytuacji kryzysu
potrzebny jest dystans do wtasnych emocji. Zauwazanie, jak czesto, i o ile czesciej niz przed
pandemig, wyrazamy swoje trudne emocje w sposob posredni odreagowujgc na wspotmatzonku
swoje wiasne leki i napiecia. Potrzebna jest swiadomosé, ze moj maz, czy zona jest takze
cztowiekiem, ktory, podobnie jak ja, przezywa trudne emocje, i podobnie jak ja nie zawsze potrafi
sobie z nimi poradzi¢. Potrzebna jest tez Swiadomos$¢, ze niemal kazde matzenstwo potrzebuje w
trudnym okresie wsparcia, podtrzymania na duchu, czasem po prostu bycia wystuchanym przez
bliskg osobe. Najwazniejszg radg dla par w kryzysie jest nie ulega¢ trudnym uczuciom leku,
rozdraznienia, rozczarowania, zawodu, jakie sie pojawiajg. Mamy prawo przezywac takie uczucia,
ale powinny by¢ pod naszg kontrolg.

Jerzy Grzybowski: Ogromne znaczenie ma zdolno$¢ zawierzenia Panu Bogu. Dla mnie
wazne okazaty sie w tym czasie stowa Psalmu 33: ,0to oczy Pana nad tymi, (...) co ufajg Jego
tasce, aby ocalit ich zycie od $mierci i zywit ich w czasie gtodu” (Ps 33, 18-19). Wtedy Pan Bdg
dopuszczat gtdd, dzis dopuszcza pandemie, ale zywi tych, co ufajg Jego tasce. Szukamy dzi§ w
jaki sposéb nas ,zywi” nie tyle w czasie gtodu, co w czasie pandemii. By sie odnalez¢ w aktualne;j
sytuacji potrzebne jest odczytywanie i zauwazanie Pana Boga w Swiecie rowniez w tych
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wydarzeniach. Szukamy do czego nas zacheca, wrecz mobilizuje. To jest wazne dla moich
osobistych relacji z Panem Bogiem, ale rzutuje takze na nasze relacje w matzenstwie i w rodzinie.

KAI: Gdzie szuka¢ pomocy, gdy nie potrafimy juz sami wypracowa¢ porozumienia w
zwigzku?

Irena Grzybowska: Najpierw w kregu przyjaciot, bliskich oséb. Czasem zwykte pogadanie,
jesli nie osobiste, to przez telefon, czy przeze Skype’a zmniejsza intensywnosc¢ trudnych emociji i
moze pomoc w odkryciu, ze z trudnymi problemami nie jest sie samemu. Mozna szuka¢ pomocy w
poradniach psychologicznych typu "Pracownia dialogu”, czy "Intra". Niektére z nich prowadzg
pomoc tylko osobiscie, niektore takze w sposéb zdalny. Warto jednak by¢ ostroznym w wyborze
osrodka pomocy, gdyz wiele z nich doradza rozwod jako najlepsze rozwigzanie kryzysu. Czas
pandemii to czas pogtebiania sie lub ujawniania u wielu oséb depresji. Dotyka to takze
matzonkéw. Konieczna jest wtedy pomoc psychiatry. W sytuacjach mniej dramatycznych
wsparciem w nauce komunikacji w matzenstwie sg nasze rekolekcje i warsztaty. Mam na mysli
,~opotkania Matzenskie”. W okresie, gdy nie mozna prowadzi¢ naszych zaje¢ ,na zywo’
przeszliSmy na prace zdalng. Potrzebne byto dostosowanie naszych metod do pracy zdalnej.
Okazato sie, ze kontakt osobowy z matzenstwem jest mozliwy takze zdalnie, Zze monitor nie musi
by¢ ,bezduszng szybg dzielgcg ludzi”. Z jednego z Osrodkdéw Spotkan Matzenskich przyszia
opinia, ze podtrzymywanie kontaktu miedzy matzenstwami w sposéb zdalny uchronito je przed
depresja.

Jerzy Grzybowski: Po jednych z warsztatéw prowadzonych zdalnie przystane zostaty do
nas m.in. takie swiadectwa: ,odkad wyprowadzity sie od nas dzieci nie mamy o czym ze sobg
rozmawia¢. Te warsztaty pomogly nam na nowo zbudowac nasze relacje”. ,odkrytem, ze nie
potrafie poradzi¢ sobie z przebaczeniem”, ,potrzebuje zadba¢ o to, by nie przerywaé Zonie, gdy
chce mi cos waznego powiedzie¢”. Informacje o aktualnie prowadzonych przez nas warsztatach
lub rekolekcjach znajdujg sie na www.spotkaniamalzenskie.pl

KAI: A jak wygladajg relacje z dziecmi w tym czasie? Czy rodzice poswiecajg im wiecej
czasu i uwagi?

Irena Grzybowska: Wiele znanych nam rodzin przeszto na edukacje domowg. Nakfada ona
na rodzicow wiekszg odpowiedzialnoS¢ za nauke dzieci, niz w przypadku zdalnej edukac;ji
szkolnej. W zwigzku z tym rodzice poswiecajg dzieciom wiecej czasu i uwagi. Zmniejsza to
napiecia w relacjach domowych, zwieksza kontrole nad korzystaniem przez dzieci z komputera.
~Wole, zeby moje dzieci byly niedouczone, niz uzaleznione” — méwi jedna z naszych znajomych.
Poza tym zwigekszona odpowiedzialno$¢ rodzicéw za nauke dzieci przynosi rozmowy z nimi na
tematy z przedmiotow szkolnych, ktorych sie uczg. Zwieksza sie w ten sposdb kontakt rodzicéw z
dzie¢mi. Wymaga to wigkszej wrazliwosci, umiejetnosci dialogu z dzie¢mi. Ktos opowiadat nam,
ze jako rodzice pokitocili z dzie€mi na temat obowigzkéw domowych. | najmiodsze dziecko
powiedziato: ,Mamo, usigdzmy i spokojnie porozmawiajmy o tym”. Wida¢, ze ,ztapato” co$ z
rozmow rodzicow, ktérzy uczestniczg w jednej ze wspolnot ,Spotkan Matzenskich”.

Poza tym rodzice, ktérzy sami wiecej pracujg w domu i mogg dzieli¢ czas w sposob

nienormowany godzinami, czesciej wychodzg z dzieémi na spacery, wiecej dbajg o sposob
spedzania przez dzieci czasu, co jest szczegdlnie wazne w sytuacji oficjalnego zamkniecia
lodowisk, czy basendw. Zwiekszony czas spedzany z dzieCmi ograniczyt jednak czas matzonkdéw
dla siebie, na dbanie o swoje relacje. To z kolei jest zagrozeniem.
Jerzy Grzybowski: Kto$ z naszych znajomych podzielit sie z nami: ,Nie modliliSmy sie dawniej
razem. Lek i poczucie zagrozenia spowodowato, ze zaczeliSmy wszyscy razem, z cafg trojkg
dzieci, modli¢ sie wieczorem. Poczucie zagrozenia zmniejszyto sie, ale dzieci nadal pilnujg
wspolnej modlitwy”. Jednak znéw s3g to sytuacje indywidualne. Gdyz wiele rodzin przestato
chodzi¢ do kosciota.

Uruchomienie telefonu zaufania dla mtodziezy méwi, ze znaczna czeS¢ miodziezy,
zwtaszcza nastoletniej, nie ma tego wsparcia w domu. Wiemy o poczuciu beznadziejnosci
znacznej czesci mtodziezy, szczegolnie z rodzin rozbitych.
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KAl: Czy odbedag sie zaplanowane na luty warsztaty dla liderow osrodkow ,Spotkan
Matzenskich™?

Irena Grzybowska: Rok temu zaplanowalismy, ze w lutym tego roku w podwarszawskich
Laskach odbedg sie warsztaty dla lideréw osrodkéw ,Spotkan Matzenskich” po to, by nakresli¢
kierunki dalszego rozwoju naszego Stowarzyszenia. Gwaltowna zmiana sytuacji spowodowata
catkowitg reorientacje tego wydarzenia. Zamiast planowanych ok. 50 uczestnikow ,na zywo”,
przewidywane jest przeprowadzenie zdalne, miedzynarodowego Zjazdu Liderow, na ktory
zapisato sie ponad 200 osob odpowiedzialnych za ,Spotkania Maizenskie” w 13 krajach. Na tym
Zjezdzie podsumujemy miniony rok pracy. Bedzie to refleksja nas tym, co pandemia nam, jako
prowadzgcym rekolekcje zabrata, a jakie mozliwosci i inicjatywy otworzyta. Do czego nas
zainspirowata. Bedziemy rozpoznawaé szanse i zagrozenia pracy zdalnej. Uwazamy, ze nie
mozemy pozostawi¢ matzenstw bez pomocy, bez wsparcia. Nie przerywamy tez naszych kursow
dla przygotowujgcych sie do matzenstwa. Zarbwno matzenstwa, jak i narzeczeni podejmujg prace
warsztatowg w swoich domach i pracujg nad tematami im zadanymi.

Jerzy Grzybowski: Od poczgtku pandemii szczegdlnie wazne sg dla nas stowa Pana
Jezusa, ze powotat nas ,...abyscie szli i owoc przynosili...”. My dodajemy: ,...takze w czasie
pandemii’. Zachecajgc naszych animatorow do rozwijania ,Spotkan Matzenskich” w czasie
pandemii dedykujemy tez stowa proroka lzajasza: ,Pokrzepcie rece ostabte, wzmocnijcie kolana
omdlate! Powiedzcie matodusznym: odwagi! ” (I1z 35,3).

* * % * * * *

Wystapienie z Kosciota nie musi by¢ apostazja
- Wystgpienie z Kosciota moze ale nie musi wigza¢ sie z apostazjg — precyzuje ks. prof.
Piotr Majer, kanonista, profesor UPJPII i konsultor Rady Prawnej KEP. W rozmowie z KAl ks. prof.
Majer wyjasnia, jakie sg konsekwencje wystgpienia z Kosciota oraz co nalezy zrobi¢, by powrdcic
do wspdlnoty. Przypomina tez, ze po wystgpieniu z Kosciota cztowiek nie przestaje by¢ katolikiem.
Rozmowe publikujemy w zwigzku z narastajgcg w Polsce w ostatnich miesigcach falg wystgpien z
KoSciota.

KAIl: W ostatnim czasie nasila sie w Polsce zjawisko apostazji. Czym jest apostazja z
punktu widzenia prawa kanonicznego?

Ks. Prof. Piotr Majer: Warto wyjasni¢, ze zjawisko, o ktorym mdowimy, nie dotyczy apostaz;ji
w sensie $cistym, cho¢ tak bywa popularnie okreslane. Mamy natomiast do czynienia z formalnymi
wystgpieniami z KoSciota albo méwigc jeszcze $cislej — odstgpieniami od Kosciota. Dekret ogdolny
Konferencji Episkopatu Polski z 7 pazdziernika 2015 r., ktéry okresla procedure odstgpienia od
wspodlnoty nosi wiasnie tytuk: W sprawie wystgpien z Kosciota oraz powrotu do wspdinoty
Kosciota”. Nie jest to dekret o apostazji.

KAI: Na czym zatem polega rdéznica miedzy ,odstgpieniem” a ,apostazjg”?

- Odstgpienie moze sie wigza¢ z apostazjg ale nie musi. Apostazja w rozumieniu prawa
kanonicznego jest przestepstwem polegajgcym na catkowitym porzuceniu wiary chrzescijanskiej.
Moze sie to wigza¢ ze wstgpieniem do jakiej$ innej, niechrzescijanskiej wspdlnoty religijnej lub z
zyciem catkowicie niereligijnym.

Jak wspomniatem, deklarowana che¢ wystgpienia z Kosciota moze by¢ motywowana
apostazjg. Moze sie jednak zdarzy¢ — i rzeczywiscie sie zdarza - ze cziowiek wystepujgcy z
KosSciota nie chce catkowicie porzucac wiary chrzescijanskiej. Twierdzi, ze jest wierzgcy, nie chce
jednak pozostawa¢ we wspolnocie, przystepowa¢ do sakramentow, uznawac zwierzchnictwa
papieza i biskupdw, itp. Wtedy mamy do czynienia ze schizmg. To przestepstwo, polegajgce na
odmowie uznania zwierzchnictwa biskupa rzymskiego lub utrzymywania wspolnoty z cztonkami
Kos$ciota uznajgcymi to zwierzchnictwo; wigze sie z wypowiedzeniem postuszenstwa i zerwaniem
widzialnych wiezéw komunii koscielnej. Powodem odstgpienia od wspdlnoty moze tez by¢ herezja
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— czyli uporczywe zaprzeczanie jakiejs gtoszonej przez Kosciot prawdzie, co jednak tez nie jest
tozsame z catkowitym porzuceniem wiary chrzescijanskie;.

KAI: Czego dotyczy dekret KEP?

- Gdy po raz pierwszy wchodzit w zycie pojawiaty sie gtosy krytyczne: ,Jak to moze by¢, ze
w Kosciele podajemy instrukcje popetniania przestepstwa, procedure grzechu?”. Tymczasem nie
jest to procedura popetniania przestepstwa, ale swego rodzaju instrukcja postepowania dla
duszpasterza: jak ma sie zachowac w sytuaciji, gdy przychodzg do niego osoby deklarujgce chec
wystgpienia z KosSciota katolickiego. Dlatego w dekrecie czytamy m.in. ze obowigzkiem
duszpasterza jest przeprowadzenie rozmowy z takim cztowiekiem, by rozeznaé, jakie sg
przyczyny jego odejscia, a nastepnie podjecie staran — z mitoscig i roztropnoscia, nie z agresjg i
niechecig — by zacheci¢ go do porzucenia tego zamiaru. Ale jesli te starania nie odniosg skutku,
trzeba przyja¢ jego oswiadczenie woli i nada¢ mu dalszy bieg kanoniczno-proceduralny. Nie
trzeba dodawac, ze dla kazdego ksiedza jest to smutne zadanie, bo kazde odejscie jest jakgs
porazkg — tak duszpasterza, jak i odchodzgcego.

KALI: Jakie sg konsekwencje wystgpienia z Kosciota?

- Osoba sktadajgca deklaracje o wystgpieniu z Kosciota — niezaleznie, czy wigze sie to ze
schizma, herezjg, czy apostazjg — nie przestaje by¢ faktycznie jego cztonkiem. Z Kosciota nie da
sie wystgpi¢ tak jak z jakiej$ organizacji, gdzie sktada sie legitymacje, dopetnia formalnosci i
faktycznie przestaje sie naleze¢ do danej grupy. Cziowiek ochrzczony, nawet jesli ztozyt
deklaracje o wystgpieniu i nie uczestniczy w zyciu Kosciota, a nawet jest do niego i do samego
Pana Boga wrogo nastawiony, nie przestaje by¢ chrzescijaninem, nie przestaje by¢ cztonkiem
wspolnoty ochrzczonych. Chrzest jest pewnym historycznym faktem, ktérego skutki trwajg i nie
mozna ich unicestwi¢, utraci¢. Jak pisze sw. Pawet, nic nie moze nas odtgczy¢ od Chrystusowe;j
mitosci (por. Rz 8, 35). Dlatego osdéb, ktore odeszty od wiary ale pézniej zdecydowaty sie wrocic,
nie chrzci sie ponownie. ,Semel catholicus, semper catholicus” — kto raz zostat katolikiem, ten
bedzie nim na zawsze.

Natomiast deklaracja o wystgpieniu z Kosciota — niezaleznie od tego, czy wigze sie to ze
schizma, herezjg czy apostazjg — pocigga za sobg te samg kare: ekskomuniki, czyli wytgczenia z
uczestnictwa w zyciu Kosciota.

KAI: Na czym polega ta kara?

- Kara ekskomuniki polega na niemoznosci sprawowania i przyjmowania sakramentéw
Swietych oraz sakramentaliéw. Ekskomunikowany nie moze m.in. przystgpi¢ do sakramentu
pokuty, otrzymaé rozgrzeszenia, przystgpi¢ do Komunii Swietej. Nie moze tez przewodniczyé
obrzedom kultu. Dekret KEP wylicza szczegétowo te ograniczenia. To takze m.in. zakaz petnienia
funkcji chrzestnego, swiadka bierzmowania, czy swiadka sakramentu matzenstwa, niemoznosc¢
petnienia urzedow i postug w Kosciele, nalezenia do publicznych ruchéw i organizacji koscielnych,
wreszcie — pozbawienie pogrzebu koscielnego.

KAI: Wiele oséb wystepujgcych z Kosciota zyczy sobie, by ich dane zostaty wykreslone z
ksigg parafialnych.

- Byt taki czas, kiedy sprawy wystgpien z Kosciota opieraty sie o sgdy administracyjne,
poniewaz niektérzy powotywali sie na ustawe o ochronie danych osobowych (wtedy jeszcze nie
funkcjonowato RODO ) i chcagc wystgpi¢ z Kosciota wysytali pisma czy maile do parafii chrztu z
zyczeniem, by dokonano tam wykreslenia ich danych z ksiegi ochrzczonych. Prawo kanoniczne w
inny sposob reguluje te sprawe, co wigze sie ze wspomnianym przez mnie faktem nieusuwalnosci
chrztu, w zwigzku z czym proboszczowie odmawiali wykreslania tych danych. Osoby, ktére chciaty
wystgpi¢ z Kosciota odwotywaty sie do sgdow administracyjnych, te zas wydawaty zréznicowane
wyroki. Po jakim$ czasie, dopiero po wyroku Naczelnego Sagdu Administracyjnego z 9 lutego 2016
r. uksztaltowata sie jedna linia orzecznicza, wedtug ktérej nalezy postepowacC zgodnie z
przepisami prawa koscielnego. Nie ma zadnej sprzecznosci miedzy postanowieniami RODO a
procedurg, ktéra zostata uregulowana przez KEP w 2015 r. i jeSli ktos pragnie ztozyc
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oswiadczenie woli o wystgpieniu z Kosciota, powinien to uczyni¢ zgodnie z przyjetymi przez
Koscidt przepisami. W przypadku wystgpienia nie wykresla sie danej osoby z ksiegi ochrzczonych
lecz przy informacji o chrzcie umieszcza sie stosowng adnotacje, ktéra musi by¢ odtad réwniez
umieszczana na $wiadectwie chrztu. Nie wystawia sie tez zadnego zaswiadczenia o wystgpieniu z
Kosciota. Mozna natomiast otrzyma¢ swiadectwo chrztu ze wspomniang adnotacja.

KAI: Dekret mowi nie tylko o wystgpieniach ale réwniez powrotach. Jak mozna wroci¢ do
wspolnoty?

- Powrdt osoby, ktora wystgpita z Kosciota, polega na zdjeciu kary ekskomuniki. Jest to
mozliwe, gdy cztowiek dotkniety tg karg ,odstepuje od uporu” — to sformutowanie z Kodeksu
Prawa Kanonicznego — w sprawie, ktéra stata sie przyczyng jej natozenia. Ekskomunika nalezy do
tzw. kar poprawczych. Innymi stowy, nie chodzi o to, by cztowiek byt nig dotkniety do konhca zycia,
ale by zmienit swoje postepowanie. Jesli ktos, kto wystgpit, przezywa nawrdcenie, chce pojednac
sie z Kosciotem i praktykowa¢ swojg wiare we wspodlnocie, powinien zgtosi¢ sie do proboszcza,
przedstawi¢ swoje dane, okolicznosci i motywy wystgpienia z Kosciota oraz pragnienie powrotu.
Oczywiscie nie moze to mie¢ charakteru tylko urzedowego; wazne jest, by byto to realne
nawrocenie i che¢ naprawy tego, co wczesniejszg decyzjg zostato zniszczone.

Proboszcz zasadniczo nie ma wtadzy zwolnienia z kary koscielnej, ale przedstawia prosbe
wiernego ordynariuszowi miejsca, ktory moze zdja¢ ekskomunike. Wowczas cztowiek powraca do
wspolnoty i moze, juz bez Zzadnych dodatkowych procedur, przystepowa¢ normalnie do
sakramentow.

Sg oprocz tego dodatkowe przepisy szczegdlne, majgce zastosowanie w sytuacji
niebezpieczenstwa smierci — wéwczas zwolni¢ z kary wiernego moze kazdy kaptan. W pewnych
sytuacjach, gdy wiernemu trudno bytoby dtuzej przebywac¢ bez sakramentéw, z kary moze tez
zwolni¢ go kaptan w konfesjonale, a potem udzieli¢ rozgrzeszenia, z tym jednak zastrzezeniem, ze
cztowiek ten w ciggu miesigca zgtosi sie do ordynariusza, by ten decyzje spowiednika potwierdzit.
Warto pamietac, ze jesli miato miejsce odstepstwo formalne i jest ono zapisane w akcie chrztu, w
interesie samego powracajgcego jest to, by takze fakt powrotu zostat odnotowany.

KAI: Czy zeby by¢ zwolnionym z kary trzeba spetni¢ jakie$s szczegdlne warunki?

- Trzeba odstgpi¢ od uporu. Jesli ktos odstgpit od uporu, ma prawo by¢ zwolnionym z kary.
Sytuacje te wyjasnia kanon 1347, kt6ry brzmi: ,Nalezy uwazac, ze od uporu odstgpit winny, ktéry
rzeczywiscie zatowat popetnienia przestepstwa, a ponadto odpowiednio naprawit szkody i
zgorszenie lub przynajmniej powaznie to przyrzekt’. To, w jaki sposob nalezy naprawi¢ szkody,
zwtaszcza gdy przestepstwo miato wymiar publiczny, okresla ordynariusz.

KAI: Czy ubieganie sie o zwolnienie z kary koscielnej powinno tgczy¢ sie z sakramentem
pokuty?

- Gotowo$¢ do oczyszczenia sie z grzechow w sakramencie pokuty jest wyrazem zalu i
pragnienia powrotu. Zazwyczaj najpierw dokonuje sie zwolnienie z kary, a potem spowiedz.

KAI: lle razy mozna wracac?

- Dyscyplina pokutna w pierwszych wiekach chrzescijanstwa byta bardzo surowa. W Il w. w
czesci Kosciota odstepcom odmawiano przebaczenia, podobnie jak mordercom. W pozniejszym
czasie naktadano na nich publiczng wieloletnig pokute. Sw. Bazyli Wielki w IV w. pisat: ,Kto wypart
sie Chrystusa i zbezczescit tajemnice zbawienia, winien czyn swoj optakiwa¢ publicznie i
pokutowaé przez cate zycie, a jedynie w przypadku, gdy odchodzi z tego Swiata, przez wzglad na
wiare w mitosierdzie Boze mozna go uznaé za zastugujgcego na dostgpienie do sakramentu”. Ale
obecnie przepisy tego nie regulujg. Ewangelia méwi, ze wracaé mozna zawsze. Kosciét zawsze
czeka z mitoscig na powrét. Oczywiscie, gdyby odejscia i powroty sie powtarzaty, ordynariusz
mogtby nabra¢ watpliwosci co do szczero$ci postanowienia poprawy.

KALI: Od kiedy funkcjonuje obecna procedura wystepowania ze wspolnoty i powrotu?
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- Przestepstwa apostazji, herezji i schizmy oraz kary za nie byty w Kosciele od zawsze. Juz
w 1 Liscie $w. Pawta do Koryntian czytamy, ze nie mozna utrzymywac kontaktéw z tymi, ktérzy
dopuscili sie szczegdlnie odrazajgcych czynow: ,Usunicie ztego sposrod was samych” (1 Kor 5,
13) — to jest pierwowzor naszej ekskomuniki.

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. pojawito sie sformutowanie: ,wystgpienie
formalnym aktem z Kosciofa katolickiego”. Pojawiato sie ono w trzech kanonach dotyczacych
prawa matzenskiego. Sformutowanie to rodzito powazne problemy, poniewaz nie byto doktadnie
wiadomo, co to znaczy ,wystgpi¢ formalnym aktem z Kosciota”. Pojawialy sie r6zne interpretacje.
Najwiecej watpliwosci dotyczyto wystgpien z Kosciota w celach podatkowych w przypadku
katolikow ptacacych podatki m.in. w Niemczech. Zdarzato sie, ze ludzie formalnie wystepowali z
Kosciota, by unikng¢ obowigzujgcego tam specjalnego ,podatku koscielnego”, a w rzeczywistosci
chcieli jednak nadal wierzy¢ i praktykowac. Sytuacje te rodzity tak wiele problemow i trudnosci, ze
w 2009 r. Benedykt XVI usunagt to sformutowanie z Kodeksu Prawa Kanonicznego. Sytuacje
wystgpien regulowane sg poza Kodeksem. Nie ma ogdlnokoscielnej procedury. Okreslajg jg
poszczegoblne Konferencje Episkopatow dekretami takimi jak dekret KEP z 2015 r. Dekrety te
zatwierdzane sg przez Stolice Apostolskg i majg moc prawna.

KAI: Méwigc o apostazji, herezji i schizmie uzywa Ksigdz sformutowania ,przestepstwo”.
Czy jest to tozsame z grzechem, czy sg to zupetnie rézne pojecia?

- W rozumieniu prawa kanonicznego kazde przestepstwo tgczy sie z grzechem, cho¢ nie
kazdy grzech jest przestepstwem. Wiekszo$¢ grzechow, z ktérych sie spowiadamy to nie
przestepstwa. Przestepstwem jest czyn, ktéry zostat w karnym prawie koscielnym uznany za
przestepstwo — np. naduzycie wtadzy, seksualne wykorzystywanie nieletnich, aborcja, ale réwniez
apostazja czy schizma. Przestepstwo jest grzechem, gdyz polega nie tylko na ztamaniu prawa
koscielnego, pochodzgcego od cztowieka, ale réwniez Prawa Bozego. W przypadku apostazji czy
schizmy grzech polega na tym, ze czlowiek, ktéry z mocy Prawa Bozego jest odpowiedzialny za
Swojg wiare i ma obowigzek sie o nig troszczyc, te wiare publicznie porzuca. Ten sam czyn moze
mie¢ konsekwencje na réznych ptaszczyznach — na ptaszczyznie prawnej jako przestepstwo i na
ptaszczyznie moralnej jako grzech. KAI: Dzigkuje za rozmowe.

* * % * * * *
Marcin Przeciszewski (KAI)

Kosciot w rzeczywistosci publicznej — podstawowe zasady

Istniejgcy w Polsce model ustrojowy regulujgcy miejsce religii w sferze publicznej oraz
relacje miedzy panstwem a Kosciotem jest zgodny z rozwigzaniami przyjetymi w wiekszosci
demokratycznych panstw europejskich. Zarazem nalezy do najnowoczesniejszych, a zostat
uksztattowany pod wptywem zaréwno doktryny spotecznej Soboru Watykanskiego I, jak i
wspotczesnych wymogow prawa miedzynarodowego. Publikujemy analityczny materiat na ten
temat w zwigzku z toczgcg sie w Polsce dyskusja.

Polski model gwarantuje petng wolnos¢ religijna, a z drugiej strony szanuje tych, ktérzy
myslg inaczej, czego dowodzi preambuta do Konstytucji stwierdzajgca m.in.: ,W trosce o byt i
przyszto§¢ naszej Ojczyzny, odzyskawszy w 1989 roku mozliwos¢ suwerennego i
demokratycznego stanowienia o Jej losie, my, Narod Polski — wszyscy obywatele
Rzeczypospolitej, zarébwno wierzgcy w Boga bedacego zrédtem prawdy, sprawiedliwosci, dobra i
piekna, jak i nie podzielajgcy tej wiary, a te uniwersalne wartosci wywodzacy z innych zrodet,
réowni w prawach i w powinnosciach wobec dobra wspolnego — Polski (...) pragnac na zawsze
zagwarantowa¢ prawa obywatelskie, a dziataniu instytucji publicznych zapewni¢ rzetelnosc i
sprawnos¢, w poczuciu odpowiedzialnosci przed Bogiem Ilub przed wtasnym sumieniem,
ustanawiamy Konstytucje Rzeczypospolitej Polskiej”.
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Polski system prawny rownowazy znang z historii antynomie pomiedzy panstwem
,Wyznaniowym” a panstwem ,radykalnie swieckim” na rzecz akceptacji rozdziatu panstwa i
Kosciota zgodnie z zasadg ,autonomii i niezaleznosci”, ktéra umozliwia tez ich wspotprace na
rzecz dobra wspdlnego catego spoteczenstwa. Polskie panstwo nie ma w swej konstytucji zapisu
o ,Swieckosci”, co mogtoby by¢ interpretowane w sposob nacechowany ideologig ,sSwieckosci”,
lecz deklaruje bezstronnos¢ w sprawach przekonan religijnych, s$wiatopoglgdowych i
filozoficznych, zapewniajgc swobode wyrazania ich w zyciu publicznym.

Obowigzujgcy w Polsce system zaczat by¢ budowany w 1989 r. na podstawie przyjetych
wowczas przez Sejm ustaw o stosunkach panstwo — Koscidt, natomiast jego najwazniejsze filary
stanowig Konkordat miedzy Rzeczgpospolitg Polskg a Stolicg Apostolskg z 1993 r. oraz zapisy
Konstytucji RP z 1997 r.

Konkordat miedzy Rzeczgpospolitag Polskg a Stolicg Apostolskg bazuje na trzech
podstawowych zasadach:

1. Wzajemnej autonomii i niezaleznosci wspolnoty politycznej i religijnej (panstwa i
Kosciota).

2. Wolnosci religijnej zarébwno w wymiarze indywidualnym, jak i publicznym.

3. Bezstronnosci panstwa w kwestiach swiatopoglgdowych i religijnych.

1. Przyjazny rozdzial, autonomia i niezaleznos¢ panstwa i Kosciota

Zasada przyjaznego rozdziatu panstwa i Kosciota (wspolnoty politycznej i religijnej) w

okresie Soboru Watykanskiego Il zostata uznana przez Kosciét katolicki za najwlasciwszy model
funkcjonowania Kosciota w warunkach wspotczesnego swiata. Mowi o tym soborowa ,Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym. Gaudium et spes”, ktéra przypomina, ze
Kosciot ze wzgledu na swag misje i nature ,nie jest zwigzany z zadng forma kultury ludzkiej albo
systemem politycznym, gospodarczym czy spotecznym” (Gaudium et spes, 42).
Art. 1 polskiego Konkordatu przypomina, ze ,Rzeczpospolita Polska i Stolica Apostolska
potwierdzajg, ze Panstwo i Kosciot katolicki sg — kazde w swej dziedzinie — niezalezne i
autonomiczne oraz zobowigzujg sie do petnego poszanowania tej zasady we wzajemnych
stosunkach i we wspotdziataniu dla rozwoju cztowieka i dobra wspoinego”.

Koncepcja ,autonomii i niezaleznosci” Kosciota i panstwa zostata wpisana takze do polskiej
Konstytucji jako podstawowa (ustrojowa) zasada relacji ze wszystkimi Kosciotami. Jej art. 25 ust. 3
okresla, ze ,stosunki miedzy panstwem a Kos$ciotami i innymi zwigzkami wyznaniowymi sg
ksztattowane na zasadach poszanowania ich autonomii oraz wzajemnej niezaleznosci kazdego w
swoim zakresie, jak rowniez wspétdziatania dla dobra cztowieka i dobra wspolnego”.

A konkretnie, w $lad za tymi unormowaniami, panstwo uznaje osobowos¢ prawng struktur
KoSciota katolickiego, respektujgc prawo kierowania sie przezen swym wewnetrznym prawem
(kanonicznym). Przyznaje tez Kosciotowi autonomie w zakresie obsadzania wszystkich urzedow
koscielnych, bez uprzedniej zgody wiadzy Swieckiej. Autonomig cieszg sie réwniez cmentarze
wyznaniowe, ktore sg wlasnoscig Kosciota i sg zarzadzane przez parafie. Konkordat tworzy wiec
rzeczywistos$¢, w ktorej ,suwerenny” Kosciot petni swg misje w suwerennym, wolnym panstwie.

Autonomia i niezaleznos¢ panstwa i Kosciota bynajmniej nie wyklucza troski Kosciota o
dobro wspdlne catego spoteczenstwa. Realizowana jest ona w formie wspotpracy z instytucjami
panstwa, np. w ramach postugi na rzecz potrzebujgcych, troski o kulture narodowg i ochrone
zabytkéw badz udziatu w edukacji mtodziezy poprzez dobrowolne lekcje religii w publicznym
systemie edukacji. Istotnym wyrazem wspotpracy jest takze zapewnienie postugi duszpasterskiej
w wojsku (Ordynariat Polowy), w szpitalach (kapelani szpitalni) czy systemie penitencjarnym
(kapelani wiezienni). Taka mozliwos¢ wspotpracy na réznych polach nie oznacza bynajmniej
.Klerykalizacji” panstwa czy ,zawlaszczania” go przez Koscidt, wyraza natomiast wole realizaciji
swobdd tych obywateli, dla ktérych wiara religijna jest istotnym komponentem ich tozsamosci i
ktérzy majg prawo, aby nie byta ona usuwana do przestrzeni prywatnej, ale mogta by¢ obecna w
zyciu publicznym.

Przyjeta w polskim modelu zasada ,autonomii oraz wzajemnej niezaleznosci” panstwa i
Ko$ciota jest ewidentnie korzystna dla polskiego panstwa, gdyz zaréwno duchowni, jak i instytucje
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tworzone przez Kosciét — stowarzyszenia, placéwki edukacyjne badz charytatywne czy instytucje
gospodarcze — zobowigzani sg do petnego respektowania prawa polskiego. Duchowni wyrzekajg
sie ponadto udziatu we wladzy Swieckiej, dokonujgc samoograniczenia w zakresie korzystania np.
z biernego prawa wyborczego. Kosciét nie powotuje takze wiasnej partii. Konkordat stanowi
réwniez, ze wszyscy biskupi (poza nuncjuszem papieskim) muszg by¢ obywatelami polskimi, a ich
jurysdykcja ograniczona jest do terenéw Rzeczypospolitej Polskiej. Zadna tez czesé terytorium RP
nie podlega jurysdykcji ze strony koscielnych metropolii zagranicznych.

2. Zasada wolnosci religijnej

Obejmuje podstawowy katalog swobdd religiinych gwarantowanych zaréwno w
Konkordacie, jak i w polskiej Konstytucji. Konstytucja z 1997 r., cho¢ nie posiada tradycyjnego
.invocatio Dei”, zawiera — jak wspomnieliSmy — unikalny w Europie zapis odwotujgcy sie do Boga i
wartosci chrzescijanskich: ,My, Nardéd Polski — wszyscy obywatele Rzeczypospolitej, zarowno
wierzgcy w Boga bedacego zrodtem prawdy, sprawiedliwosci, dobra i piekna, jak i nie podzielajgcy
tej wiary, a te uniwersalne wartosci wywodzacy z innych zrodet, rowni w prawach i w
powinnosciach wobec dobra wspdlnego — Polski...”. Formuta ta zostata uznana za wybitne
osiggniecie wspoétczesnej mysli konstytucyjnej, gdyz wyraza rowno$¢ praw i szacunek dla
przekonan zaréwno osoéb wierzgcych, jak i niewierzgcych bgdz nalezacych do innych religii, nie
tworzgac miedzy nimi zadnych roznic.

Zasada wolnosci religijnej — bedaca jednym z fundamentéw wspotczesnych demokracji —
znalazta potwierdzenie w art. 53 Konstytucji RP, ktéry stanowi, ze ,wolnos¢ religii obejmuje
wolno$¢ wyznawania lub przyjmowania religii wedlug wtasnego wyboru oraz uzewnetrzniania
indywidualnie lub z innymi, publicznie lub prywatnie, swojej religii przez uprawianie kultu,
modlitwe, uczestniczenie w obrzedach, praktykowanie i nauczanie”. Wolnos¢ religijna jest w
Polsce gwarantowana nie tylko w ptaszczyznie zycia prywatnego czy na terenie obiektow
sakralnych, lecz takze w sferze publicznej, m.in. w systemie edukacji, opieki zdrowotnej, pomocy
spotecznej czy prawa do obecnosci symboli religijnych w placowkach publicznych.

Gwarantowana w Konstytucji wolnos¢ sumienia i religii obejmuje takze prawo rodzicéw do
zapewnienia dzieciom wychowania oraz nauczania moralnego i religijnego zgodnie ze swoimi
przekonaniami. Wyrazem poszanowania tej zasady jest np. obecnos¢ lekcji religii w publicznym
systemie edukacji w Polsce. Oczywiscie pod warunkiem ich dobrowolnosci, gdyz w innym
przypadku bytaby zagrozona wolno$¢ do wyrazania przekonan ateistycznych czy wychowania
dzieci w tym duchu. Warto zauwazyc¢, ze bazujgcy na Konkordacie polski system prawny jest w
tym zakresie bardziej tolerancyjny niz niektérych innych krajach europejskich. W Niemczech,
Austrii, Grecji czy Wielkiej Brytanii lekcje religii majg charakter obowigzkowy dla wszystkich
uczniéw, z uwzglednieniem wyznania, do jakiego przynaleza.

Z zasady wolnosci sumienia i religii wynika takze prawo do korzystania z praktyk religijnych
w roznych instytucjach o charakterze zamknietym lub o ograniczonym dostepie. A skoro panstwo
jest gwarantem poszanowania tej zasady, to jego obowigzkiem jest zorganizowanie (we
wspotpracy z Kosciotami) dostepu do postug religiinych na terenie wiezien, szpitali, domoéw
pomocy spotecznej czy w armii.

3. Bezstronnos¢ panstwa w kwestiach swiatopogladowych i religijnych

Jest na ogdét gwarantowana w systemach prawnych panstw demokratycznych w formie
konstytucyjnej normy ,Swieckosci panstwa”. Jednakze pojecie ,Swieckosci” rodzi mozliwosé
réznych interpretacji, w skrajnych formach mogacych ogranicza¢ prawo do wolnosci religijne;.

Warto przypomnie¢, ze zasada ,Swieckosci panstwa” uksztaltowata sie w epoce
oswiecenia. Otworzyly go dwie rewolucje konca XVIII w.: francuska i amerykanska. Kazda z nich —
chociaz wprowadzata ,$Swieckos$¢” panstwa — doprowadzita do powstania odmiennego modelu ich
wzajemnych relacji. W modelu amerykanskim zasada ,Swieckosci” oznacza, ze przestrzen
panstwowa nie moze podlegaé klerykalizacji, lecz dopuszcza istnienie elementéw religijnych w
zyciu publicznym (np. w formie przysiegi ,w imie Boga”), natomiast ,laicité” francuska zaktada, ze
sfera religijna nie ma prawa obywatelstwa w ptaszczyznie zycia publiczno-panstwowego.
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Biorgc pod uwage zagrozenia dla wolnosci religijnej, jakie mogg wynika¢ z takiej
interpretacji zasady ,Swieckosci”, polska Konstytucja unika tego terminu, natomiast ustanawia
,bezstronnos¢” panstwa w sprawach sSwiatopogladowych i religijnych. ,Wtadze publiczne w
Rzeczypospolitej Polskiej zachowujg bezstronno$¢ w sprawach przekonan religijnych,
Swiatopogladowych i filozoficznych, zapewniajgc swobode wyrazania ich w zyciu publicznym” (art.
25 ust. 2).

Wynika z tego zasada, ze Zzadna religia czy wyznanie nie moze mie¢ charakteru
uprzywilejowanego. Kosciot katolicki w dzisiejszej Polsce — w przeciwienstwie np. do okresu
miedzywojennego — nie ma wiec statutu ,wyznania uprzywilejowanego”. Wyraza to art. 53
Konstytucji RP stanowigcy, ze ,Koscioty i inne zwigzki wyznaniowe sg rownouprawnione”.
Konstytucja RP stanowi wiec, ze te same prawa, ktore uzyskat Kosciét katolicki, dotyczy¢ muszg
innych zwigzkéw wyznaniowych i religijnych. Zostato to zrealizowane w formie specjalnych ustaw,
ktore w slad za Konkordatem z Kosciotem katolickim przyznaty analogiczne uprawnienia innym
chrzescijanskim zwigzkom wyznaniowym badz nalezgcym do innych religii: muzutmanskiej i
zydowskiej.

Metapolityczna rola Kosciota

W $lad za nauczaniem Soboru Watykanskiego Il Kosciét wycofat sie z bezposredniego
udziatu w zyciu politycznym, cho¢ w poprzednich epokach rola ta byta wyrazna. Przeciwny jest
wiec ,sojuszowi oftarza z tronem”, czyli korzystania ze wsparcia czy protektoratu jakichkolwiek
partii politycznych. W imie zasady uniwersalizmu swe przestanie kieruje do wszystkich, ponad
politycznymi czy partyjnymi podziatami.

Nauczanie spoteczne Kosciota wyraznie wskazuje, ze rolg KoSciofa nie jest wtgczanie sie w
zycie polityczne poprzez udzielanie swego autorytetu partykularnym nurtom (partiom politycznym),
lecz troska o dobro wspdlne i budowanie jednosci w podzielonym swiecie. "Nikomu wiec nie wolno
zawtaszczac autorytetu Kosciofta wytgcznie na rzecz wtasnego rozwigzania" - stwierdza soborowa
Konstytucja "Gaudium et spes".

Dlatego hierarchia Kosciota i duchowienstwo katolickie nie angazuje sie w bezposrednig
dziatalnos¢ polityczng, nie tworzy np. partii wyznaniowych czy zabrania duchownym cztonkostwa
w ruchach politycznych. Prawo do zaangazowania w réznorodnych partiach politycznych ceduje
na wiernych $wieckich, zgodnie z ich sumieniem. A duchowni katoliccy, w trosce o uniwersalizm
misji Kosciota — cho¢ gwarantujg im to prawa obywatelskie — nie nalezg do partii politycznych, nie
kandydujg do witadz Swieckich i nie piastujg urzedéw panstwowych czy samorzgdowych na
zadnym szczeblu.

Jednakze Kosciot — nie angazujgc sie w bezposrednig polityke - rezerwuje sobie role
.,metapolityczng”, jako nauczyciel uniwersalnych zasad etyczno-moralnych, odnoszgcych sie takze
do publicznego czy politycznego wymiaru zycia. A w odwotaniu do swego nauczania spotecznego,
ma obowigzek apelowania o poszanowanie praw cziowieka i godnosci osoby ludzkiej, w tym do
szacunku dla najbardziej podstawowego z tych praw, jakim jest prawo do zycia od poczecia do
naturalnej $mierci. | z tego zadania nie moze zrezygnowac, gdyz jest to elementem jego misji. Jan
Pawet Il méwit, ze Koscidt winien spetniac role niejako sumienia demokraciji, dlatego wielokrotnie,
chocby w przemodwieniu do polskiego Parlamentu z 11 czerwca 1999 r., przypominat o
koniecznosci istnienia aksjologicznych fundamentéw systemu demokratycznego. Zarazem
ostrzegat, ze demokracja pozbawiona jasnego systemu uniwersalnych wartosci, z tatwoscig moze
sie przeksztatci¢ w takg czy inng forme totalitaryzmu.

Delikatna sytuacja
Delikatna sytuacja — jesli chodzi o zachowanie misji metapolitycznej - nastepuje dla
KoSciota, kiedy do wtadzy pretendujg lub jg sprawujg partie polityczne, ktdérych programy wydajg
sie bliskie wartosciom chrzescijanskim, a ponadto ich politycy usilnie zabiegajg o poparcie za
strony Kosciota. Gdyby jednak Kosciét popart swym autorytetem tych politykédw czy konkretne
partie, zaburzony zostatby uniwersalizm jego misji, ktéra jest adresowana do wszystkich,
niezaleznie od ich politycznych pogladow.
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Wyijasniat to wielokrotnie abp Stanistaw Gadecki, m. in. w opublikowanym 9 wrzesnia 2015
r. "Apelu Przewodniczgcego Konferencji Episkopatu Polski do partii politycznych". Czytamy w nim,
ze ,Chrzescijanin nie moze znalez¢ partii w petni odpowiadajgcej wymaganiom etycznym
zrodzonym z wiary i przynaleznosci do Kos$ciota. Jego przynalezno$¢ do jakiego$ ugrupowania
politycznego nie powinna by¢ nigdy ideologiczna, ale zawsze krytyczna, aby partia i jej program
polityczny znajdowaty zachete do podejmowania takich form dziatania, ktére w coraz wiekszym
stopniu przyczyniatyby sie do realizacji dobra wspolnego, wigcznie z duchowym celem cztowieka”.
Przewodniczgcy Episkopatu wyjasnia, ze ,trudno znalezé jedng pozycje czy opcje polityczng,
ktora bytaby w petni zgodna z wymogami wiary chrzescijanskiej. Twierdzenie, ze jakas partia lub
ugrupowanie polityczne w petni odpowiadajg wymogom wiary i zycia chrzescijanskiego powoduje
nieporozumienia” oraz, ze w zadnym przypadku ,nikomu nie wolno zawlaszcza¢ autorytetu
Kosciota wytgcznie na rzecz wkasnego rozwigzania”.

Z kolei w niedawnym wywiadzie dla KAl abp Gadecki dodaje, ze ,Instrumentalizacja wiary i
Kosciota jest ciggta pokusg w relacjach miedzy panstwem a Kosciotem. Czasami mamy do
czynienia z probg instrumentalizacji wiary, ktorg chce sie uzy¢ dla osiggniecia takich czy innych
profitow politycznych. Niekiedy znéw zaprzega sie wiare na uzytek takiej czy innej ideologii.
Szczegoblng formg instrumentalizacji wiary jest tez polityczny antyklerykalizm. Z pewnoscig winno
by¢ to przedmiotem statej analizy biskupow”.

Niestety w ostatnich latach silnie zakorzenit sie w Polsce stereotyp o sojuszu ,ottarza z
tronem”. Z takim postrzeganiem dziatalnosci Kosciota polemizuje Przewodniczacy Episkopatu. W
wywiadzie dla KAl ttumaczy, ze ,Jako Koscidt katolicki cieszymy sie, gdy jakas partia realizuje te
wartosci, o jakie sie upominamy. Ale to wcale nie znaczy, ze jakgkolwiek partie mozemy poprze¢
jako Kosciot. Kosciot nie moze uprzywilejowywacé zadnej partii, bo kazda partia jest tylko strong,
Kosciot zas nie ma przestania stronniczego, ale niesie przestanie uniwersalne; ma by¢ znakiem i
narzedziem zbawienia dla wszystkich”.

Niezaleznie od tego w wielu wypowiedziach pojawiajg sie coraz czesciej na tym tle
wysuwane przez politykow postulaty wprowadzenia ,rozdzialu Kosciota od panstwa®, z
pominieciem faktu, ze rozdziat taki istnieje, a potwierdzony zostat w dokumentach najwyzszej
rangi: Konstytucji RP i Konkordacie (formuta autonomii i niezaleznosci). Uzasadniona staje sie
obawa, ze zmiana sceny politycznej moze doprowadzi¢ do zaprowadzenia w Polsce systemu
.radykalnej swieckosci”, gdzie religia nie bedzie miata prawa obecnosci w przestrzeni publicznej.
W ten sposob moze zosta¢ zaprzepaszczone jedno z istotnych osiggnieé polskiej demokracji po
1989 r. jakim byto zbudowanie przyjaznego modelu obecnosci Kosciota w przestrzeni publicznej
oraz w zakresie relacji z panstwem. Rodzi¢ to moze takze istotne ograniczenie praw ludzi

wierzgcych.
* %k k *x %k % *

Informacje

Papiez do fokolarinéw: czytanie znakéw czasu, odwaga gloszenia
i synodalnosé

Do dynamicznej wiernosci charyzmatowi, ktora przektada sie na odwazne czytanie znakow
i potrzeb czaséw Ojciec Swiety wezwat fokolarindw. Papiez spotkat sie z nimi w Auli Pawta VI, co
jest duzym docenieniem Ruchu Focolari, poniewaz w okresie pandemii praktycznie wszystkie
papieskie audiencje, poza srodowymi, zostaty zawieszone. Do ruchu nalezy obecnie ponad 2 min
os6b w 182 krajach swiatach. Reprezentujg r6zne wyznania i religie, sg wsrod nich takze
agnostycy i niewierzacy.

Spotkanie odbyto sig na zakonczenie zgromadzenia ogdlnego fokolarinbw, na ktoérym
wybrano nowg przewodniczgcg ruchu. Zostata nig Palestynka z lzraela, 58-letnia Margaret
Karram. Jej poprzedniczkami byly dwie Wioszki: zatozycielka Chiara Lubich i Maria Voce, ktéra te
funkcje petnita przez ostanie dwanascie lat. Uczestnicy audiencji mieli na sobie maseczki,
zachowano tez zasady dystansu spotecznego. Franciszek przywitat sie z bytg i nowa
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przewodniczgcg ruchu wymieniajgc nie tylko uscisk dfoni, ale i braterski pocatunek. Wida¢ byto
rados¢ Papieza z tego spotkania i to, ze jest spragniony miedzyludzkich relacji. Na zakonczenie
pozdrowit osobiscie kazdego z ok. 100 uczestnikow audiencji moéwigc, ze sprawi mu to wielkg
przyjemnosgé.

Papiez nawigzat do nowego czasu, jaki po Smierci zatozycielki przezywajg fokolarini.
Wskazat, ze sg wezwani do przezwyciezenia naturalnego zagubienia i spadku liczby cztonkéw, by
nadal by¢ zywotnym wyrazem charyzmatu zatozycielskiego.

,YVymaga to wiernosci dynamicznej, zdolnej do odczytywania znakow i potrzeb czasu oraz
odpowiadania na nowe wymagania ludzkosci. Kazdy charyzmat jest kreatywny, nie jest
eksponatem muzealnym. Chodzi o to, by pozostajgc wiernymi pierwotnemu zrodiu, starac sie
przemyslec je na nowo i wyrazi¢ w dialogu z nowg sytuacjg spoteczng i kulturowg — mowit Papiez
Franciszek. — To dzieto aktualizacji przynosi tym wieksze owoce, gdy dokonuje sie w harmonii
kreatywnosci, madrosci, wrazliwosci na wszystkich i wiernosci Kosciotowi. Wasza duchowos¢,
charakteryzujgca sie dialogiem i otwartoscig na rézne konteksty kulturowe, spoteczne i religijne, z
pewnoscig moze sprzyjac temu procesowi. Otwarcie na innych, kimkolwiek sg, zawsze musi by¢
pielegnowane: Ewangelia przeznaczona jest dla wszystkich, ale nie chodzi o prozelityzm. Jest
skierowana do wszystkich bedgc zaczynem nowej ludzkosci w kazdym miejscu i kazdym czasie.”

Papiez podkreslit, ze otwartos¢ i dialog pomogg fokolarinom przezwyciezyé postawe
autoreferencyjnosci, ktéra nigdy nie pochodzi od dobrego ducha. Zauwazyt, Ze nie pozwala ona
dostrzegac¢ bteddéw i niedoskonatosci, przez co hamuje rozwdj. ,Znacznie lepiej by¢ odwaznymi i
stawiaC czoto problemom $ledzgc zawsze wskazowki Kosciota” — méwit Franciszek podkreslajgc,
ze autoreferencyjnos¢ nie stuzy charyzmatowi. Méwigc o znaczeniu kryzysu zauwazyt, ze jest on
wezwaniem do nowej dojrzatosci. Wskazat tez na koniecznos¢ przezywania duchowosci z
koherencjg i realizmem.

Ojciec Swiety zachecit réwniez fokolarinéw do promowania w ich szeregach synodalnosci,
aby wszyscy czionkowie, jako depozytariusze tego samego charyzmatu, byli wspétodpowiedzialni
i aktywni w zyciu Dzieta Maryi. Papiez zyczyt cztonkom ruchu, by z odwagg szli drogg wskazang
przez ich zatozycielke, stuge Bozg Chiare Lubich, stajgc sie odwaznymi $swiadkami braterskiej
mitosci, ktéra przezwycieza wszelkie bariery. Dziekujgc fokolarinom za ich radosne Swiadectwo
Ewangelii, Franciszek opowiedziat anegdote o czterech rzeczach, ktérych nawet sam Bog nie wie:
,CO myslg jezuici, ile pieniedzy majg salezjanie, ile jest zgromadzen zenskich i dlaczego
usmiechaijg sie fokolarini”. (vaticannews)

Patrick E. Kelly stanie na czele Rycerzy Kolumba

5 lutego Rada Dyrektoréw Rycerzy Kolumba wybrata Patricka E. Kelly na kolejnego
Najwyzszego Rycerza, ktory bedzie kontynuowat misje dobroczynnosci, jednosci i braterstwa
ustanowiong przez zafozyciela Zakonu, bfogostawionego Michaela McGivney, niemal 140 lat
temu. Obejmie on swoje obowigzki 1 marca br. Natomiast Carl A. Anderson przejdzie na
emeryture 28 lutego, po ponad 20 latach stuzby jako Najwyzszy Rycerz i po osiggnieciu wieku
emerytalnego 70 lat. Pozostawia on po sobie spuscizne chrzescijanskiego swiadectwa i stuzby
Kosciotowi katolickiemu, Rycerzom Kolumba oraz wspoélnotom na catym Swiecie — czytamy w
komunikacie tego najwiekszego stowarzyszenia katolickiego mezczyzn.

Patrick E. Kelly, od 1 stycznia 2017 roku byt Zastepcag Najwyzszego Rycerza, a wczesniej
Delegatem Stanowym Dystryktu Kolumbii, Wiceprezesem Zakonu ds. Polityki Publicznej, a takze
pierwszym dyrektorem wykonawczym Narodowego Sanktuarium Swietego Jana Pawla Il w
Waszyngtonie.

W 2013 roku zostat wybrany do Rady Dyrektoréw Zakonu. W 2016 roku przeszedt na
emeryture w randze kapitana Korpusu Rezerwy Wydziatu Sprawiedliwosci Amerykanskiej
Marynarki Wojenne] (ang. JAG), gdzie specjalizowat sie w prawie miedzynarodowym i
operacyjnym, a takze stuzyt jako dowddca jednostki prawa miedzynarodowego na Uczelni
Amerykanskiej Marynarki Wojennej (ang. United States Naval War College). Wczesniej przed
dtugi czas pracowat w sektorze publicznym, gdzie piastowat funkcje doradcze w Kongresie i
Departamencie Sprawiedliwosci. Pemit réwniez funkcje Starszego Doradcy przy ambasadorze
Departamentu ds. Miedzynarodowej Wolnosci Religijnej w Departamencie Stanu. Do jego
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obowigzkéw nalezato reprezentowanie Departamentu w dialogu ze Stolicg Apostolskg i innymi
panstwami w kwestiach wolnosci religijne;j.

Jako dyrektor wykonawczy Narodowego Sanktuarium Swietego Jana Pawta Il w
Waszyngtonie, nadzorowat proces odnowy tego obiektu, znanego wczesniej jako Centrum
Kulturalne im. Papieza Jana Pawia Il, ktére zostato przejete przez Rade Najwyzszg w 2011 roku.
W czasie jego kadencji w Sanktuarium powstata swiatowej klasy stata wystawa zatytutowana ,Dar
Mitoéci: Zycie Swietego Jana Pawta II”. Powstaty takze dwa nowe miejsca kultu, w ktérych
znajdujg sie mozaiki sztuki sakralnej autorstwa jezuity, o. Marko Rupnika — Kosciot pw.
Odkupiciela Cztowieka (Redemptor Hominis) oraz Kaplica Misterium Swiatta, w ktérej znajdujg sie
relikwie | stopnia krwi sw. Jana Pawia Il.

Patrick E. Kelly ukonczyt studia prawnicze na Uniwersytecie Marquette. Posiada réwniez
tytut magistra teologii Papieskiego Instytutu Studiow nad MatzehAstwem i Rodzing im. Jana Pawta
Il na Katolickim Uniwersytecie Ameryki.

Wraz z zong Vanessg majg trzy corki. Wstgpit do Rycerzy jako student uniwersytetu w
Wisconsin w 1983 r.,

Rycerze Kolumba — zatozeni na fundamencie Zasad: Mitosierdzia, Jednosci i Braterstwa —
zostali powotani do istnienia w 1882 roku przez bt. ks. Michaela McGivney’'a, wikarego parafii
Najswietszej Maryi Panny w New Haven w stanie Connecticut oraz grupe jego parafian. Chcieli
nies¢ finansowg pomoc i wsparcie chorym, niepetnosprawnym oraz potrzebujgcym cztonkom i ich
rodzinom. Od pietnastu lat obecni sg takze w Polsce.

7 lat Dzieta Duchowej Adopciji Klerykow

Rozpoczynali od modlitwy za 20 klerykow, teraz jest ich tysigc. 7 lat temu rozpoczeta sie
Duchowa Adopcja Klerykéw. To dzieto Diakonii Modlitwy Ruchu Swiatto-Zycie Diecezji
Tarnowskiej.

Na poczatku byta modlitwa za klerykéw tarnowskich. Obecnie na liScie osob, za ktére
modlg sie nie tylko oazowicze sg klerycy z 59 seminariéw diecezjalnych i zakonnych w Polsce
oraz ze Lwowa, Grodna, Stanow Zjednoczonych i z terendw misyjnych Kenii, Tanzanii, Nigerii,
Kongo, Kamerunu.

- Ta modlitwa przynosi liczne owoce - méwi Piotr Milowka, odpowiedzialny za Diecezjalng
Diakonie Modlitwy Ruchu Swiatto-Zycie. - Mtodzi, ktérzy modlili sie za swojego kleryka przez rok
czy przez dwa lata sami odkryli powotanie, jeden z nich zbliza sie do diakonatu, kilku jest w
seminarium. Ja modlitem sie za jednego alumna, ktéry jest dzis proboszczem w Kazachstanie i
nadal wspotpracujemy. Miatem tez zgtoszenie od kleryka z innej diecezji. Przydzielitem go do pani,
ktéra sie podzniej zgtosita. Okazato sie, ze obydwoje sg z diecezji drohiczynskiej. Dzis$
wspdipracujg w Diakonii Wyzwolenia Ruchu Swiato-Zycie” - dodaje.

Oprécz modlitwy cztonkowie Dzieta prowadzg rowniez dziatalnos¢ charytatywng, fundujgc
stypendia dla alumnéw znajdujgcych sie w trudnej sytuacji materialnej. Na stronie
https://ddakler.wordpress.com mozna znalez¢ Swiadectwa alumnéw czesto juz teraz kaptanodw,
ktorzy objeci zostali modlitwg. Diakonia zaprasza nowe osoby chetne do podjecia modlitwy w
intencji klerykdéw, gdyz jest jeszcze spora grupa alumnéw oczekujgcych na modlitwe.

Zgtoszenia mozna dokonaé przez formularz: ddakler.wordpress.com/formularz-zapisow

Podczas pandemii cztonkowie spotkajg sie na codziennej modlitwie nieszporami przez
Skype o godzinie 21.00. Link do grupy Diakonia Modlitwy: https:// join.skype.com/auwFeNP5NXE3

Powstata wspélnota Franciszkanskiego Zakonu Swieckich w Harmezach

W Centrum Sw. Maksymiliana w podo$wiecimskich Harmezach, gdzie od trzydziestu lat
pracujg franciszkanie z prowincji krakowskiej, powstala nowa wspodlnota Franciszkanskiego
Zakonu Swieckich. Skupia kilkanascie miodych osdb $wieckich, pragngcych zyé duchowoscig $w.
Franciszka z Asyzu, zatozyciela trzech zakonow.

O. Arkadiusz Bgk OFMConv zapewnit, Zze Franciszkanski Zakon Swieckich to doskonata
okazja do pogtebienia swojej wiary w oparciu o sprawdzong duchowos¢ franciszkanska.
.Niezwykty jest fakt, iz Sw. Franciszek po 800 latach nadal fascynuje i przycigga swoim
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wyjagtkowym zyciem i oddaniem siebie na stuzbe Bogu. By¢ moze wiasnie dlatego wspétczesny
cztowiek poszukujgcy zdrowej nauki, nieskazonej zadng ideologig, znajduje jg w biedaczynie z
Asyzu i pragnie nasladowac Jezusa Chrystusa i Jego Matke” — dodaje zakonnik.

Pierwsze wspolnoty Il Zakonu Sw. Franciszka na ziemiach polskich powstaty po przybyciu
franciszkanéw | Zakonu do Wroctawia w 1236 r. i do Krakowa w 1237 r. Przez okres
$redniowiecza oraz w ciggu dalszych wiekéw Ill Zakon Sw. Franciszka byt bardzo liczny,
zrzeszajgc osoby roznych stanow i zawodow, w tym duchownych diecezjalnych, biskupow,
kardynatow oraz papiezy. W Polsce po Il wojnie Swiatowe] wtadze komunistyczne dekretem z
1949 r. zakazaty dziatalnosci ruchow i stowarzyszen katolikow swieckich, lecz dzieki modlitwie
tych, ktorzy ocaleli oraz wsparciu kaptanow, takze swieccy franciszkanie przetrwali.

W 1978 r. papiez Pawet VI nadat swieckim franciszkanom odnowiong regute, ktora
wprowadzita istotne zmiany w organizacji i postudze Trzeciego Zakonu. Zostata takze zmieniona
nazwa wspoélnoty na Franciszkanski Zakon Swieckich, ktory odtad stat sie wspdlnotg
autonomiczng pod duchowg opiekg Pierwszego Zakonu Sw. Franciszka: Braci Mniejszych, Braci
Mniejszych Konwentualnych i Braci Mniejszych Kapucynéw. ,Nawracac sie i czyni¢ dobro — to
gtbwne nasze cele” — mowig $wieccy franciszkanie, przypominajgc o nazwie wspolnoty nadane;j
przez sw. Franciszka ,Bracia i Siostry od Pokuty”. Wsréd podejmowanych zadan franciszkanie
Swieccy wskazujg m.in. na wcigz aktualne apostolstwo dobrego stowa i ducha stuzby blizniemu.
Franciszkanski Zakon Swiecki jest otwarty dla wszystkich petnoletnich katolikéw, ktérzy pragng
nasladowac sw. Franciszka, zyjgc w stanie swieckim wedtug Ewangelii. Obecnie na sSwiecie jest
ok. 400 tys. cztonkow Zakonu, w tym ok. 10 tys. w Polsce.

* * *x * k% % *

Il Krucjata Modlitwy w intencji Ojczyzny

Marzec - Aby okres Wielkiego Postu i udziat w rekolekcjach zaowocowat nawréceniem
do Boga oraz pojednaniem w zyciu rodzinnym i spotecznym.

Kwiecien — O wiekszg troske swieckich za parafie zaréwno w wymiarze duszpasterskim,
jak i materialnym.

* * % * * * *

Kalendarz najblizszych spotkan ORRK

W 2zwiazku z pandemia zmuszeni jestesmy odwotaé Spotkanie
formacyjne ORRK (6 marca) oraz Spotkanie Plenarne ORRK (17 kwietnia).

* %k *x *x * % *
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