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Zrzeszenia koscielne stanowig cenne bogactwo dla odnowy
Kosciota i dla pilnego ,,duszpasterskiego i misyjnego
nawrocenia” catego zycia koscielnego (por. IE 2)

Kongregacja Nauki Wiary opublikowata 14 czerwca br. List luvenescit Ecclesia, ktory
ukazuje wzajemna relacje pomiedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi w misji Kosciota.
W praktyce dokument ten ukazuje piekno bogactwa ruchow w Kosciele oraz droge do wigkszej
wspotpracy hierarchii z charyzmatycznymi wspolnotami i ruchami. Ubogacona tez zostata lista
kryteriow utatwiajgca rozeznanie autentycznosci charyzmatu danego ruchu. Trzeba mie¢ nadzieje,
ze zarowno cztonkowie ruchow i stowarzyszen, jak rowniez kaptani i biskupi zapoznajg sie z tym
listem, co moze zaowocowac jeszcze lepszg wspotpracg na przysztosc.
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Relacja miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi
- list Kongregacji Nauki Wiary

List luvenescit Ecclesia do Biskupéw Kosciota katolickiego na temat relacji
miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi dla zycia i misji Kosciota

WSTEP

Dary Ducha Swietego dla Kosciota w misji

1. Kosciét odmtadza sie na mocy Ewangelii, a Duch Swiety stale go odnawia, budujac i
prowadzac go ,poprzez rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne(1). Sobér Watykanski Il
wielokrotnie podkreslat cudowne dzieto Ducha Swietego, ktéry uswieca Lud Bozy, kieruje nim,
uposaza go w cnoty i ubogaca szczegolnymi taskami, w ten sposéb go budujgc. Wielorakie jest
dziatanie boskiego Parakleta w Kosciele, jak chetnie wskazujg Ojcowie. Jan Chryzostom pisze:
,Jakichz to fask, ktére dziatajg dla naszego zbawienia, nie udziela nam Duch Swiety? Za Jego
posrednictwem jestedSmy wyzwoleni z niewoli i powotani do wolnosci, On prowadzi nas do
przybrania za synoéw i do tego, bysmy niejako byli uformowani od nowa, zrzuciwszy ciezkie i
nienawistne jarzmo naszych grzechéw. Przez Ducha Swietego widzimy zgromadzenia kaptandw i
posiadamy szeregi doktorow; z tego zrodia ptyng dary objawien, faski uzdrowien i wszystkie inne
charyzmaty, ktére zdobig Kosciét Bozy”(2). Dzieki samemu zyciu Kosciota, licznym naukom
Magisterium i badaniom teologicznym, szczesliwie wzrosta swiadomos$¢ wielorakiego dziatania
Ducha Swietego w Kosciele, wzbudzajgc w ten sposéb szczegdlng uwage na dary
charyzmatyczne, ktorymi w kazdym czasie ubogacany jest Lud Bozy, aby mogt wypetniac swojg
misje.

Zadanie skutecznego gtoszenia Ewangelii okazuje sie szczegolnie pilne w naszych
czasach. Ojciec Swiety Franciszek w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium przypomina, ze
.Jesli co§ ma wywotywac swiete oburzenie, niepokoi€ i przyprawia¢ o wyrzuty sumienia, to niech
bedzie to fakt, ze tylu naszych braci zyje pozbawionych sity, Swiatta i pociechy wyptywajgcej z
przyjazni z Jezusem Chrystusem, bez przygarniajgcej ich wspolnoty wiary, bez perspektywy
sensu i zycia”(3). Zacheta, by by¢ Kosciotem ,wychodzgcym” prowadzi do ponownego odczytania
catego zycia chrzescijanskiego w kluczu misyjnym(4). Zadanie ewangelizacji dotyczy wszelkich
dziedzin dziatania Kosciota — duszpasterstwa zwyczajnego, gtoszenia Ewangelii tym, ktorzy
porzucili wiare chrzescijanska, a zwlaszcza tym, do ktorych Ewangelia Jezusa nigdy nie dotarta
lub ktorzy stale jg odrzucali(5). W tym nieodzownym zadaniu nowej ewangelizacji bardziej niz



kiedykolwiek konieczne jest uznanie i docenienie licznych charyzmatéw, zdolnych do rozbudzania
i posilenia zycia wiarg Ludu Bozego.

Wielorakie zrzeszenia eklezjalne

2. Zarowno przed, jak i po Soborze Watykanskim Il powstato wiele zrzeszenh koscielnych,
ktére stanowig cenne bogactwo dla odnowy Kosciota i dla pilnego ,duszpasterskiego i misyjnego
nawrocenia’(6) catego zycia koscielnego. Do wartosci i bogactwa wszystkich tradycyjnych
stowarzyszen, cechujgcych sie szczegolnymi celami, a takze instytutow zycia konsekrowanego i
stowarzyszen zycia apostolskiego dotgczajg sie nowsze, ktére mozna opisac, jako zrzeszenia
wiernych, ruchy koscielne i nowe wspdlnoty, a ktérym poswiecony jest niniejszy dokument. Nie
nalezy ich, bowiem pojmowac jedynie, jako dobrowolnej formy zrzeszania sie ludzi dgzgcych do
jakiegos konkretnego celu o charakterze religijnym lub spotecznym. Charakter ,ruchéw” odréznia
je w panoramie koscielnej, jako cos bardzo dynamicznego, zdolnego do wzbudzenia szczegdlne;j
atrakcyjnosci dla Ewangelii i podsuniecia propozycji zycia chrzescijanskiego, zasadniczo
globalnego, obejmujgcego wszystkie aspekty ludzkiego istnienia. Zrzeszanie sie wiernych,
potgczone z intensywnym wspotdzieleniem zycia, po to, by wzmacnia¢ zycie wiarg, nadziejg i
mito$cig, dobrze wyraza dynamike koscielng, jako tajemnice komunii stuzgcej misji i jawi sie, jako
znak jednosci Kosciota w Chrystusie. W tym sensie takie zrzeszenia eklezjalne, zrodzone ze
wspolnego charyzmatu, zamierzajg stuzy¢ «ogélnemu apostolstwu KoSciota»(7). W tej
perspektywie zrzeszenia wiernych, ruchy koscielne i nowe wspdlnoty proponujg odnowione formy
pojscia za Chrystusem, w ktérych nalezy pogtebiaé communio cum Deo oraz communio fidelium,
wnoszgc w nowe konteksty spoteczne fascynacje spotkaniem z Panem Jezusem i piekno
egzystencji chrzescijanskiej przezywanej w swej integralnosci. Wyraza sie w nich réwniez
szczegolna forma misji i Swiadectwa, nakierowana na sprzyjanie i rozwijanie zaréwno
Swiadomosci swojego powotfania chrzescijanskiego, jak i trwatych drég formacji chrzescijanskiej
oraz doskonatosci ewangelicznej. W takich zrzeszeniach, w zaleznosci od réznych charyzmatow,
moga braC udziat wierni zyjgcy w roznych stanach (Swieccy, kaptani, osoby konsekrowane),
ukazujgc w ten sposob wielopostaciowe bogactwo komunii koscielnej. Silna zdolnos¢
stowarzyszeniowa takich dziet stanowi znaczgce swiadectwo, ze Kosciét nie rosnie przez
prozelityzm, ale «przez przycigganie»(8).

Jan Pawet Il, zwracajgc sie do przedstawicieli ruchéw i nowych wspdlnot, uznat w nich
«opatrznosciowg odpowiedz»(9), wzbudzang przez Ducha Swietego w obliczu koniecznosci
niesienia Ewangelii w sposob przekonujgcy na caty $wiat, biorgc pod uwage rozlegte procesy
zmian dokonujgce sie na poziomie catej planety, naznaczone czesto kulturg silnie zlaicyzowang.
Ten ferment Ducha «przyniost w zyciu Kosciota element nowy i niespodziewany, a czasem nawet
naruszajgcy dotychczasowg réwnowage»(10). Ten sam Papiez przypomniat, ze dla tych
wszystkich stowarzyszen otwiera sie czas «koscielnej dojrzatosci», ktora niesie ze sobg petne
docenienie ich znaczenia i wigczenie ich w zycie «Kosciotdw lokalnych i parafii, trwajgc zawsze w
komunii z pasterzami i stosujgc sie do ich wskazan»(11). Te nowe dzieta, z powodu istnienia,
ktérych serce Kosciota petne jest radosci i wdziecznosci, wezwane sg do nawigzania pozytywnych
relacji ze wszystkimi innymi darami obecnymi w zyciu koscielnym.

Cel niniejszego dokumentu

3. Poprzez niniejszy dokument Kongregacja Nauki Wiary pragnie ukazac relacje pomiedzy
darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi, te elementy teologiczne i eklezjologiczne, ktérych
zrozumienie moze sprzyja¢ ptodnemu i uporzgdkowanemu udziatowi nowych zrzeszen
eklezjalnych w komunii i misji Kosciota. W tym celu zostang przedstawione przede wszystkim
wybrane kluczowe elementy zarowno doktryny o charyzmatach, wytozonej w Nowym
Testamencie, jak i refleksji Magisterium na temat tych nowych rzeczywistosci. Nastepnie, w
oparciu o pewne zasady o charakterze teologiczno systematycznym, zostang zaproponowane
wyznaczniki tozsamosci daréw hierarchicznych i charyzmatycznych, a takze wybrane kryteria dla
rozeznawania nowych ruchéw koscielnych.



. CHARYZMATY WEDLUG NOWEGO TESTAMENTU

taska i charyzmat

4. «Charyzmat» jest transkrypcjg greckiego stowa charisma, ktérym czesto postuguje sie w
swych listach Swiety Pawet, a ktdre pojawia sie takze w pierwszym liScie swietego Piotra. Ma ono
ogolne znaczenie ,hojnego daru”, a w Nowym Testamencie uzywane jest wytgcznie w odniesieniu
do darow pochodzacych od Boga. W niektorych fragmentach kontekst nadaje mu bardziej
precyzyjne znaczenie (por. Rz 12,6; 1 Kor 12,4.31; 1P 4,10), ktérego gtéwng cechg jest to, ze dary
nie sg udzielane wszystkim jednakowo(12). Taki jest rowniez gtdwny sens stow wystepujgcych w
jezykach nowozytnych, a wywodzgcych sie od tego greckiego terminu. Zaden, bowiem z
poszczegoblnych charyzmatéw nie jest darem danym wszystkim (por. 1 Kor 12,30), w odréznieniu
od task podstawowych, jak taska uswiecajgca, lub darow wiary, nadziei i mitosci, ktére sg wrecz
nieodzowne kazdemu chrzescijaninowi. Charyzmaty to dary szczegodlne, ktérych Duch udziela
Jak, jak chce” (1 Kor 12,11). Aby wyttumaczyé niezbedng obecnosé réznych charyzmatéw w
KoSciele, dwa najbardziej stanowcze teksty (Rz 12,4-8; 1 Kor 12,12-30) postugujg sie
porownaniem do ciata ludzkiego: ,Jak bowiem w jednym ciele mamy wiele cztonkdéw, a nie
wszystkie cztonki spetniajg te samg czynnosc¢ - podobnie wszyscy razem tworzymy jedno ciato w
Chrystusie, a kazdy z osobna jestedSmy nawzajem dla siebie czionkami. Mamy zas wediug
udzielonej nam faski rozne dary” (Rz 12,4-6). Rdéznice miedzy czionkami ciata nie stanowig
anomalii, ktérych nalezy sie wystrzegac, lecz — przeciwnie — dobroczynng koniecznosé, dzieki
ktorej mozliwe jest wykonywanie rozmaitych funkcji zyciowych. ,Gdyby cato$¢ byla jednym
cztonkiem, gdziez bytoby ciato? Tymczasem zas wprawdzie liczne sg cztonki, ale jedno ciato” (1
Kor 12,19-20). O Scistym zwigzku pomiedzy poszczegolnymi charyzmatami (charismata) a Bozg
taskg (charis) méwi Pawet w Rz 12,6 i Piotr w 1 Liscie 4,10(13). Charyzmaty sg uznane za
objawienie ,roznorakiej taski Bozej” (1P 4,10). Nie chodzi, wiec jedynie o ludzkie zdolnosci. Ich
boskie pochodzenie wyraza sie na rézne sposoby — wedtug jednych tekstow pochodzg one od
Boga (por. Rz 12,3, 1 Kor 12,28; 2 Tm 1, 6; 1 P 4, 10); wedtug Ef 4, 7 — od Chrystusa; a wedtug 1
Kor 12, 4-11 — od Ducha. Poniewaz w tym ostatnim fragmencie méwi sie o tym najwiecej
(siedmiokrotnie wymieniony jest Duch), charyzmaty zwykle przedstawia sie, jako «objawienie
Ducha» (1 Kor 12, 7). Jasne jest jednak, ze to przypisanie nie jest wylgczne i nie wyklucza dwu
poprzednich. Dary Boze wigzg sie zawsze z catg perspektywg trynitarng, jak od samego poczatku
stwierdzata to teologia, zaréwno zachodnia, jak i wschodnia(14).

Dary udzielane «ad utilitatem» i prymat mitosci

5. W 1 Kor 12, 7 Swiety Pawet stwierdza, ze «wszystkim zas objawia sie Duch dla dobra».
Wielu ttumaczy dodaje: «dla [wspolnego] dobra», poniewaz wiekszos¢ charyzmatow, ktore
Apostot wymienia, cho¢ nie wszystkie, majg bezposrednie znaczenie dla dobra wspdlnego. To
przeznaczenie, stuzgce zbudowaniu wszystkich, dobrze rozumiat na przyktad sw. Bazyli Wielki,
kiedy pisat: «Kazdy zas otrzymuje swoj dar nie tyle dla siebie samego, ile raczej na pozytek
drugich. Tak, wiec w zyciu wspélnym moc Ducha Swietego udzielona jednemu, sitg rzeczy
przechodzi rownoczesnie na wszystkich. Kto zas zyje samotnie, by¢ moze posiada ktérys z darow,
lecz czyni go bezuzytecznym, gdyz nie robi zen uzytku, zakopawszy go w sobie samym»(15).
Swiety Pawet nie wyklucza jednak, ze charyzmat moze byé uzyteczny tylko dla tego, kto go
otrzymat. Tak dzieje sie w przypadku daru méwienia jezykami, ktory pod tym wzgledem rézni sie
od daru proroctwa(16). Charyzmaty, stuzgce wspolnemu pozytkowi — czy to charyzmaty stowa
(madrosci, wiedzy, proroctwa, zachecania) czy dziatania (mocy, postugiwania, rzgdzenia) — niosg
ze sobg takze pozytek osobisty, poniewaz ich wykonywanie dla dobra wspdlnego sprzyja
postepowaniu tych, ktérzy sg nimi obdarzeni, na drodze mitosci. Pawet zauwaza w tym
kontekscie, ze — jezeli zabraknie mito$ci — nawet najwspanialsze charyzmaty nie przynoszg
korzysci temu, kto je otrzymat (por. 1 Kor 13, 1-3). W podobnym tonie wypowiada sie surowy
fragment Ewangelii wg sw. Mateusza (por. Mt 7, 22-23) — wypetnianie najbardziej rzucajgcych sie
w oczy charyzmatéw (proroctwa, egzorcyzmy, cuda) nie zawsze niestety musi iS¢ w parze z
istnieniem autentycznej relacji ze Zbawicielem. W zwigzku z tym, zaréwno Piotr, jak i Pawet,
podkreslajg konieczno$é ukierunkowania wszystkich charyzmatéw na mito$¢. Swiety Piotr podaje
0goIng regute: «Jako dobrzy szafarze réznorakiej taski Bozej stuzcie sobie nawzajem tym darem,



jaki kazdy otrzymat» (1 P 4, 10). Swiety Pawet zwraca szczegdlng uwage na wykorzystanie
charyzmatéw na zgromadzeniach wspolnoty chrzescijanskiej i poucza: «wszystko niech stuzy
zbudowaniu» (1 Kor 14, 26).

Réznorodnos¢ charyzmatéw

6. W niektorych tekstach odnajdujemy — czasem skrétowy (por. 1 P 4, 10), czasem bardziej
rozbudowany (por. 1 Kor 12, 8-10. 28-30; Rz 12, 6-8) — wykaz charyzmatoéw. Sg wsrod nich dary
wyjatkowe (uzdrawiania, dziet mocy, mnogosci jezykdéw) oraz dary zwyczajne (nauczania, stuzby,
dobroczynnosci), dary prowadzenia wspoélnot (por. Ef 4, 11), a takze dary udzielane przez
witozenie ragk (por. 1 Tm 4, 14; 2 Tm 1, 6). Nie zawsze jest jasne, czy wszystkie te dary traktowane
sg jako wiasciwe «charyzmaty». Dary wyjatkowe, o ktorych wiele wzmianek czytamy w 1 Kor 12-
14, znikajg bowiem w tekstach pdzniejszych. Lista zawarta w Rz 12, 6-8 obejmuje jedynie
charyzmaty mniej rzucajgce sie w oczy, ktére stuzg statemu pozytkowi zycia wspdlnoty
chrzescijanskiej. Zaden z tych wykazow nie jest kompletny. W innym miejscu na przyktad $wiety
Pawet sugeruje, ze wybor celibatu z mitosci do Chrystusa nalezy rozumie¢ jako owoc charyzmatu,
podobnie, jak to jest w przypadku matzenstwa (por. 1 Kor 7, 7, w kontekscie catego rozdziatu).
Przyktady zatem, ktére podaje, uzaleznione sg od stopnia rozwoju éwczesnego Kosciota, a wobec
tego podlegajg kolejnym uzupetnieniom. Kosciét bowiem stale wzrasta w czasie, dzieki
ozywiajgcemu dziataniu Ducha.

Dobre korzystanie z charyzmatéw we wspoélnocie koscielnej

7. Z tego, co do tej pory zostato ukazane, jasno wynika, ze rozmaite fragmenty Pisma
Swietego nie przeciwstawiajg sobie poszczegdlnych charyzmatéw, lecz raczej wskazujg na ich
harmonijne potaczenie i wzajemng komplementarnosc¢. Przeciwstawienie miedzy Kosciotem
instytucjonalnym typu judeo-chrzescijanskiego, a Kosciotem charyzmatycznym typu Pawtowego, o
ktéorym mowig pewne zawezajgce interpretacje eklezjologiczne, nie znajduje w rzeczywistosci
stosownego potwierdzenia w tekstach Nowego Testamentu. Bedac dalekim od sytuowania
charyzmatow po jednej, a rzeczywistosci instytucjonalnej po drugiej stronie, czy tez od
przeciwstawiania Kosciota ,mitosci”, Kosciotowi instytucji’, swiety Pawet ujmuje w jednym
wspolnym zbiorze tych, ktorzy zostali obdarzeni charyzmatami wtadzy i nauczania, charyzmatami,
ktore stuzg zwyczajnemu zyciu wspaolnoty i charyzmatami najbardziej sensacyjnymi(17).

Sam Swiety Pawet opisuje swojg postuge apostolskg jako «postugiwanie Ducha » (2 Kor 3,
8). Czuje, ze otrzymat od Pana wtadze (exousia) (por. 2 Kor 10, 8; 13, 10), ktéra rozcigga sie
takze na tych, ktérzy sg obdarzeni charyzmatami. Zaréwno on, jak i swiety Piotr, udzielajg
charyzmatykom instrukcji co do tego, w jaki sposob korzysta¢ z charyzmatow. Ich postawa polega
w pierwszym rzedzie na zyczliwym przyjeciu — ukazujg sie jako ci, ktorzy sg przekonani o boskim
pochodzeniu charyzmatdéw. Nie traktujg ich jednak jako daréw, ktére upowazniatyby do uchylenia
sie od postuszenstwa wobec hierarchii koscielnej badz tez dawaty prawo do samodzielnego
postugiwania. Swiety Pawet jest $wiadomy kiopotéw, jakie moze wywotywaé nieuporzadkowane
korzystanie z charyzmatow we wspadlnocie chrzescijanskiej(18). Apostot wykorzystuje zatem swojg
wiadze, by ustali¢ precyzyjne zasady korzystania z charyzmatéw «w Kosciele» (1 Kor 14, 19. 28),
a wiec na zgromadzeniach wspdlnoty (por. 1 Kor 14, 23. 26). Ogranicza, na przykfad, mozliwos¢
korzystania z daru jezykow(19). Podobne zasady ustala tez dla daru proroctwa (por. 1 Kor 14, 29-
31)(20).

Dary hierarchiczne i charyzmatyczne

8. Ujmujgc rzecz w skrocie, z analizy tekstéw biblijnych odnoszgcych sie do charyzmatéw
wynika, ze Nowy Testament, mimo iz nie daje pod tym wzgledem kompletnego i systematycznego
nauczania, wskazuje na kilka niezwykle waznych stwierdzen, ktore ukierunkowujg refleksje i
praktyke koscielng. Trzeba jednoczesnie przyznac, ze nie znajdujemy w nim jednoznacznego
uzycia terminu ,charyzmat”, lecz raczej wykorzystanie go w rozmaitych znaczeniach, ktére
refleksja teologiczna i Magisterium pomagajg zrozumie¢ w ramach catosciowej wizji tajemnicy
Kosciota. W niniejszym dokumencie gtbwna uwaga zwrdécona bedzie na dwoistosc, o ktorej méwi
numer 4 Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, gdzie mowa o «darach hierarchicznych i
charyzmatycznych», potgczonych scistymi i elastycznymi wiezami. Majg one to samo pochodzenie



i ten sam cel. Sg darami Boga, Ducha Swietego, Chrystusa, darami udzielanymi po to, by
przyczynia¢ sie, na rdzne sposoby, do budowania Kosciota. Kto otrzymat dar prowadzenia
KosSciota, ma takze obowigzek czuwania nad dobrym korzystaniem z innych charyzmatéw tak, by
wszystko razem pracowato dla dobra Kosciofa i jego ewangelizacyjnej misji, wiedzgc, ze to Duch
Swiety rozdaje dary charyzmatyczne kazdemu tak, jak chce (por. 1 Kor 12, 11). Ten sam Duch
obdarowuje hierarche Kosciota zdolnoscig rozeznawania autentycznych charyzmatow,
przyjmowania ich z radoscig i z wdziecznoscig, szczerego zachecania do ich wykorzystywania i
towarzyszenia z ojcowskg czujnoscig. Sama historia $wiadczy o wielorakosci dziatania Ducha,
poprzez ktorg Kosciét, zbudowany «na fundamencie apostotow i prorokéw, gdzie kamieniem
wegielnym jest sam Chrystus Jezus» (Ef 2, 20), petni swojg misje w Swiecie.

Il. RELACJA MIEDZY DARAMI HIERACHICZNYMI A CHARYZMATYCZNYMI
W NAINOWSZYM MAGISTERIUM

Sobdér Watykanski Il

9. W wielowiekowej historii Kosciota nigdy nie brakowato rodzenia sie rozmaitych
charyzmatdw, a jednak dopiero w ostatnim okresie podjeto na ich temat systematyczng refleksje.
Znaczgce miejsce kwestia doktryny charyzmatow zajmuje w nauczaniu Piusa Xll, a konkretnie w
Encyklice Mystici corporis(21), natomiast decydujgcy wktad dla wtasciwego zrozumienia relacji
miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi ma nauczanie Soboru Watykanskiego II.
Najistotniejsze w tym wzgledzie stwierdzenia(22) dotyczg wystepowania w zyciu Kosciota — poza
Stowem Bozym, spisanym i przekazywanym, sakramentami i postugg hierarchiczng kaptanow —
daréw, task specjalnych lub charyzmatéw, udzielanych przez Ducha Swietego wiernym wszystkich
standw. Znamienna pod tym katem jest treS¢ numeru 4 Lumen gentium: «Duch [...] prowadzgc
Koscidt do wszelkiej prawdy (por. J 16,13) i jednoczgc go we wspdlnocie i postudze, obdarza go
rozmaitymi darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi i z ich pomocg kieruje nim oraz
przyozdabia swoimi owocami (por. Ef 4,11-12, 1 Kor 12,4, Ga 5,22)»(23). W ten sposob
Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium przedstawiajgc dary tego samego Ducha poprzez
rozroznienie darow hierarchicznych od charyzmatycznych, podkresla ich roznice w jednosci.
Znaczgce sg takze stwierdzenia zawarte w numerze 12 Lumen gentium, a dotyczgce
rzeczywistosci charyzmatycznej w kontekscie udziatu Ludu Bozego w proroczej funkcji Chrystusa.
Uznano tu, ze Duch Swiety nie tylko «przez sakramenty i postugi uswieca i prowadzi Lud Bozy i
przyozdabia cnotami», ale «rozdziela miedzy wiernych w kazdym stanie takze specjalne taski,
przez ktére czyni ich zdolnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet lub funkcji majgcych
na celu odnowe i dalszg skuteczng rozbudowe Kosciota».

Jest takze mowa o ich wielorakosci i opatrznosciowym charakterze: «Poniewaz wszystkie
te charyzmaty, zaréwno niezwykte, jak i te bardziej zwyczajne szerzej rozpowszechnione, sg
bardzo stosowne i potrzebne Kosciotowi, dlatego trzeba przyjmowacC je z wdzecznoscig i
radoscig»(24). Podobne refleksje odnajdziemy takze w soborowym Dekrecie o apostolstwie
Swieckich(25). Dokument ten stwierdza, ze daréw tych nie mozna traktowac jako fakultatywnych w
zyciu Kosciota, lecz «wraz z przyjeciem tych charyzmatéw, takze zwyczajnych, kazdy wierzgcy
bierze na siebie prawo i obowigzek wykorzystania ich w Kosciele w $wiecie dla dobra ludzi i
budowania Kos$ciota, w wolnosci Ducha Swietego»(26). Zatem autentyczne charyzmaty nalezy
postrzega¢ jako dary o niezbywalnym znaczeniu dla zycia i misji Kosciota. Stalym wreszcie
elementem w nauczaniu soborowym jest uznanie istotnej roli pasterzy w rozeznawaniu
charyzmatéw oraz ich uregulowane wypetnianie w obrebie wspdlnoty koscielnej(27).

Nauczanie posoborowe

10. W okresie po Soborze Watykanskim Il wypowiedzi Magisterium poswieconych tej
kwestii przybyto(28). Przyczynita sie do tego rosngca zywotno$¢ nowych ruchow, stowarzyszen
wiernych i wspolnot koscielnych, a takze potrzeba doprecyzowania miejsca zycia
konsekrowanego w obrebie Kosciota(29). Jan Pawet Il w swoim nauczaniu ktadt szczegdlny
nacisk na zasade wspofistnienia tych darow: «Wielokrotnie juz podkreslatem, ze w Kosciele nie
istnieje  kontrast ani sprzeczno$¢ miedzy wymiarem instytucjonalnym a wymiarem
charyzmatycznym, ktérego waznym przejawem sg wiasnie ruchy. Obydwa te wymiary sg réwnie



istotnymi elementami Bozej konstytucji Kosciota zatozonego przez Chrystusa, poniewaz obydwa
przyczyniajg sie do uobecnienia w Swiecie tajemnicy Chrystusa i Jego zbawczego dzieta»(30).
Papiez Benedykt XVI, poza podkresleniem ich wspotistnienia, rozwinagt jeszcze mysl swego
poprzednika, przypominajgc, ze «Rowniez gtéwne instytucje w Kosciele sg charyzmatyczne, a z
kolei charyzmaty muszg w taki czy inny sposéb by¢ zinstytucjonalizowane, by byta zapewniona ich
spojnosé i cigglosé. W ten sposéb oba wymiary, pochodzace od tego samego Ducha Swietego i
istniejgce w tym samym Ciele Chrystusa, razem przyczyniajg sie do uobecnienia w swiecie
tajemnicy Chrystusa i Jego zbawczego dzieta»(31). Dary hierarchiczne i charyzmatyczne jawig sie
wobec tego jako wzajemnie ze sobg powigzane od samego poczatku. Ojciec Swiety Franciszek
przypomina z kolei «harmonie», ktérg Duch Swiety tworzy pomiedzy réznymi darami i wzywa
ruchy charyzmatyczne do misyjnego otwarcia, do koniecznego postuszenstwa pasterzom i do
trwania w Kosciele(32), poniewaz «to we wspaolnocie rodzg sie i rozkwitajg dary, ktérymi napetnia
nas Ojciec; i to w tonie wspdlnoty uczymy sie je rozpoznawac jako znak Jego mitosci do
wszystkich dzieci»(33). W sumie mozna wiec uznac, ze najnowsze Magisterium Kosciota w kwestii
wspotistnienia daréw hierarchicznych i charyzmatycznych jest zbiezne. Przeciwstawianie ich sobie
na zasadzie kontrapozycji, a nawet zestawianie ich i rozpatrywanie rozigcznie, na zasadzie
jukstapozycji, bytoby znakiem btednego lub niedostatecznego zrozumienia dziatania Ducha
Swietego w zyciu i misji Kosciota.

lll. PODSTAWY TEOLOGICZNE RELACJI MIEDZY DARAMI HIERARCHICZNYMI
A CHARYZMATYCZNYMI

Trynitarny i chrystologiczny horyzont daréw Ducha Swietego

11. Aby mozna pojgé gtebokie przestanki relacji miedzy darami hierarchicznymi a
charyzmatycznymi, nalezy przypomniecC ich podstawe teologiczng. Koniecznosc¢ przezwyciezenia
jatowego przeciwstawiania bagdz roztgcznego traktowania poprzez zestawianie ze sobg na
zasadzie jukstapozycji darow hierarchicznych i charyzmatycznych jest bowiem wymogiem samej
ekonomii zbawienia, ktéra obejmuje wewnetrzng relacje pomiedzy misjg Stowa wcielonego a misjg
Ducha Swietego. Tak naprawde kazdy dar Ojca pocigga za sobg odniesienie do potgczonego i
zréznicowanego dziatania misji Bozych — kazdy dar pochodzi od Ojca, za posrednictwem Syna, w
Duchu Swietym. Dar Ducha Swietego w Kosciele jest zwigzany z misjg Syna, ktéra nieodwotalnie
dokonata sie w Jego misterium paschalnym. Sam Jezus wigze spetnienie swojej misji z zestaniem
Ducha na wspdlnote wierzacych(34). Dlatego tez Duch Swiety nie moze w zaden sposdb
rozpoczg¢ innej ekonomii niz ta, ktdérg realizuje wcielony Logos Bozy, ukrzyzowany i
zmartwychwstaty(35). Cata bowiem ekonomia sakramentalna Kosciota jest duchowym
wypetnieniem Wocielenia — dlatego tez Duch Swiety uznawany jest przez Tradycje jako dusza
Kosciotfa, Ciata Chrystusowego. Dziatanie Boga w historii zawsze obejmuje takze relacje miedzy
Synem a Duchem Swietym, ktdrych Ireneusz z Lyonu nazywa sugestywnie «dwiema rekami
Ojca»(36). W tym sensie w kazdy dar Ducha musi by¢ wpisana relacja do Stowa, ktore stato sie
ciatem(37).

Pierwotny zwigzek miedzy darami hierarchicznymi, udzielanymi poprzez sakramentalng
taske $wiecen, a darami charyzmatycznymi, rozdzielanymi przez Ducha Swietego wedtug Jego
uznania, ma zatem swoje najgtebsze korzenie w relacji miedzy wcielonym Logos Bozym a
Duchem Swietym, ktéry zawsze jest Duchem Ojca i Syna. Wiasnie, aby nie dopusci¢ do
powstawania dwuznacznych wizji teologicznych, ktére postulowatyby «Kosciot Ducha», jako
odrebny i odmienny od Kosciota hierarchiczno-instytucjonalnego, nalezy podkresli¢, ze obie misje
Boze nawzajem sie implikujg w kazdym darze udzielonym Kosciotowi. Tak naprawde misja Jezusa
Chrystusa juz sama w sobie implikuje dziatanie Ducha Swietego. Jan Pawet | w encyklice o
Duchu Swietym, Dominum et vivificantem, wskazuje na decydujgce znaczenie dziatania Ducha w
misji Syna(38). Benedykt XVI rozwija te mysl w Adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis,
przypominajgc, ze Paraklet, «dziatajgcy juz w stworzeniu (por. Rdz 1, 2), jest w petni obecny w
catej egzystencji Stowa wcielonego». Jezus Chrystus «poczat sie z Dziewicy Maryi za sprawg
Ducha Swietego (por. Mt 1, 18; tk 1, 35); na poczatku swej publicznej misji, nad brzegiem
Jordanu Jezus widzi Go zstepujgcego Nan w postaci gotebicy (por. Mt 3, 16 i par.); w tymze
samym Duchu dziata On, przemawia i raduje sie (por. £tk 10, 21); w Nim moze ofiarowa¢ samego



siebie (por. Hbr 9, 14). W tak zwanej ,mowie pozegnalnej’ przekazanej przez sw. Jana, Jezus
jasno ukazuje zwigzek daru ze swego zycia w tajemnicy paschalnej z darem Ducha danym swoim
uczniom (por. J 16, 7). Po zmartwychwstaniu, noszgc na swoim ciele znaki meki, Jezus moze
tchngé Ducha Swietego (por. J 20, 22) sprawiajgc, ze uczniowie uczestniczg w Jego misji (por. J
20, 21). Pozniej Duch Swiety poucza uczniéw o wszystkim i przypomina im wszystko, co Chrystus
im powiedziat (por. J 14, 26), poniewaz to On, jako Duch Prawdy (por. J 15, 26) ma doprowadzi¢
uczniéw do catej prawdy (por. J 16, 13). W opisie podanym w Dziejach Apostolskich Duch Swiety
zstepuje na Apostotéw zebranych na modlitwie wraz z Maryjg w dzien Piecdziesigtnicy (por. 2, 1-
4) i pobudza ich do misji gtoszenia wszystkim ludziom Dobrej Nowiny»(39).

Dziatanie Ducha Swietego w darach hierarchicznych i charyzmatycznych

12. Dostrzezenie trynitarnego i chrystologicznego horyzontu daréw Bozych rzuca takze
Swiatto na relacje miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi. To bowiem w darach
hierarchicznych, jako tych, ktére zwigzane sg z sakramentem kaptanstwa, wyfania sie na pierwszy
plan relacja ze zbawczym dziataniem Chrystusa, jak na przyktad w ustanowieniu Eucharystii (por.
tk 22, 19 nn; 1 Kor 11, 25), wikadzy odpuszczania grzechéw (por. J 20, 22 nn), nakazie
dziatalnosci apostolskiej z zadaniem gtoszenia Ewangelii i udzielania Chrztu (por. Mk 16, 15 nn;
Mt 28, 18-20). Podobnie jasne jest, ze zaden sakrament nie moze by¢ udzielony bez dziatania
Ducha Swietego(40). Z drugiej strony dary charyzmatyczne, udzielane przez Ducha, «ktéry wieje
tam, gdzie chce» (J 3, 8) i rozdziela je «tak, jak chce» (1 Kor 12, 11), sg obiektywnie powigzane z
nowym zyciem w Chrystusie, poniewaz wszyscy, jako «poszczegolne cztonki» (1 Kor 12, 27), sg
czescig Jego Ciata. Dlatego tez wtasciwe zrozumienie daréw charyzmatycznych mozliwe jest
wytgcznie poprzez odniesienie do obecnosci Chrystusa i Jego postugi. Jak stwierdza Jan Pawet II,
«prawdziwe charyzmaty muszg dgzy¢ do spotkania z Chrystusem w sakramentach»(41). Dary
hierarchiczne i charyzmatyczne jawig sie zatem jako potgczone ze sobg poprzez odniesienie do
wewnetrznej relacji miedzy Jezusem Chrystusem a Duchem Swietym. Paraklet jest jednoczes$nie
Tym, ktory skutecznie, poprzez sakramenty, rozdaje zbawczg taske ofiarowang przez Chrystusa,
ktéry umart i zmartwychwstat, a jednoczesnie jest Tym, ktory udziela charyzmatéw. W tradycji
liturgicznej chrzescijan na Wschodzie, zwlaszcza w tradycji syryjskiej, rola Ducha Swietego,
przedstawianego jako ogien, pomaga w unaocznieniu tego w sposob bardzo wyrazny. Wielki
teolog i poeta Efrem Syryjczyk gtosi: «ogien taski zstepuje na chleb»(42), wskazujgc na Jego
przemieniajgce dziatanie, odnoszgce sie nie tylko do daréw, ale takze do wierzacych, ktorzy bedag
spozywac¢ chleb eucharystyczny. Wschodnia perspektywa, ze skutecznoscig swych obrazéw,
pomaga nam zrozumiec, ze — kiedy zblizamy sie do Eucharystii — Chrystus obdarowuje nas
Duchem. Ten sam Duch nastepnie, poprzez swoje dziatanie w wierzgcych, wzmacnia w nich zycie
w Chrystusie, prowadzgc ponownie do coraz gtebszego zycia sakramentalnego, przede wszystkim
w Eucharystii. W ten sposéb wolne dziatanie Tréjcy Przenajswietszej w historii dociera do
wierzgcych z darem zbawienia, a jednoczesnie ozywia ich, aby w sposob wolny i petny mogli nan
odpowiedzie¢ zaangazowaniem we wtasnym zyciu.

IV. RELACJA MIEDZY DARAMI HIERARCHICZNYMI A CHARYZMATYCZNYMI W ZYCIU
| MISJI KOSCIOLA

W Kosciele jako misterium komunii

13. Kosciot ukazuje sie jako «lud zjednoczony jednoscia Ojca i Syna, i Ducha
Swietego»(43), w ktérym relacja miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi jawi sie jako
nakierowana na petny udziat wiernych w komunii i misji ewangelizacyjnej. Do tego nowego zycia
zostaliémy bezinteresownie przeznaczeni w Chrystusie (por. Rz 8, 29-31; Ef 1, 4-5). Duch Swiety
sprawit owg cudowng komunie wiernych i tak gteboko jednoczy wszystkich w Chrystusie, ze jest
zasadg jednosci Kosciota»(44). To wiasnie w Kosciele ludzie powotani sg do tego, by by¢
cztonkami Chrystusa(45) i we wspolnocie Kosciota tgczg sie z Chrystusem, jako czionki jedni
drugich. Komunia zawsze jest «podwojnym zyciowym uczestnictwem: witgczeniem chrzescijan w
zycie Chrystusa, a takze przeptywem samej mitosci do wszystkich wiernych, na tym swiecie i na
tamtym. Zjednoczeniem z Chrystusem i w Chrystusie; a takze zjednoczeniem miedzy
chrzescijanami, w Kosciele»(46). W tym sensie misterium Kosciota jasnieje w Chrystusie bedgcym



,niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i
jednosci catego rodzaju ludzkiego»(47). Tu wylania sie sakramentalne zrédio Kosciota jako
misterium komunii: «Podstawowy sens odnosi sie do zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa
Chrystusa w Duchu Swietym. To zjednoczenie dokonuje sie w Stowie Bozym i sakramentach.
Chrzest», w scistym powigzaniu z Bierzmowaniem, «jest bramg i fundamentem komunii Kosciota;
Eucharystia jest zrédtem i szczytem catego zycia chrzescijanskiego»(48). Te sakramenty inicjaciji
majg konstytutywne znaczenie dla zycia chrzeScijanskiego i na nich opierajg sie dary
hierarchiczne i charyzmatyczne. Zycie komunii ko$cielnej, w ten sposéb wewnetrznie
uporzgdkowanej, stale religijnie wstuchuje sie w Stowo Boze i karmione jest sakramentami. Samo
Stowo Boze jawi sie nam jako gteboko powigzane z sakramentami, zwtaszcza z Eucharystig(49),
wewnatrz jednego, wspolnego sakramentalnego horyzontu Objawienia. Tradycja wschodnia
postrzega Kosciot — Ciato Chrystusa ozywiane Duchem Swietym — jako uporzadkowang jednosé,
CO wyraza sie rowniez na poziomie daréw. Skuteczna obecnos¢ Ducha w sercach wierzgcych
(por. Rz 5, 5) jest zrodlem tej jednosci réwniez poprzez to, jak objawiajg sie charyzmaty(50).
Charyzmaty udzielone poszczegdélnym osobom stanowig bowiem cze$¢ tego samego Kosciotfa, a
ich przeznaczeniem jest uczynienie zycia Kosciota bardziej intensywnym. Perspektywa taka
wytania sie rowniez z pism Johna Henry’ego Newmana: «Tak tez i serce chrzescijanina winno
stanowi¢ miniature Kosciota powszechnego, bowiem jeden tylko Duch czyni caty Kosciét, a z
kazdego jego cztonka czyni swojg Swigtynie»(51). Tym bardziej oczywiste wydaje sie, dlaczego
nieuprawnione jest jakiekolwiek przeciwstawianie czy traktowanie rozigcznie daréw
hierarchicznych i darow charyzmatycznych.

Podsumowujgc, relacja pomiedzy darami charyzmatycznymi a koscielng strukturg
sakramentalng potwierdza wspotistnienie miedzy darami hierarchicznymi — samymi przez sie
stabilnymi, trwatymi i nieodwotalnymi — a darami charyzmatycznymi. | cho¢ te ostatnie w swych
formach historycznych nie sg zagwarantowane na zawsze(52), to wymiar charyzmatyczny nigdy
nie moze zabrakng¢ w zyciu ani w misji Kosciota.

Tozsamos¢ daréw hierarchicznych

14. Jesli chodzi o uswiecenie kazdego cztonka Ludu Bozego i misje KoSciota w swiecie,
wsrod réznych darow, «goruje taska Apostotdw, ktoérych wiltadzy sam Duch poddaje rowniez
charyzmatykow»(53). Sam Jezus Chrystus chciat istnienia daréw hierarchicznych, aby zapewnié
wspoétczesnos¢ Swemu jedynemu posrednictwu zbawczemu: «Apostofowie zostali ubogaceni
przez Chrystusa specjalnym wylaniem Ducha Swietego zstepujgcego na nich (por. Dz 1,8, 2,4, J
20,22-23), sami zas przekazali dar duchowy swoim pomocnikom przez natozenie rgk (por. 1 Tm
4,14, 2 Tm 1,6-7)(54)». Dlatego tez przekazanie darow hierarchicznych nalezy przede wszystkim
odnies¢ do petni sakramentu kaptanstwa, udzielanej przez sSwiecenia biskupie, ktore «wraz z
ptyngca z nich misjg uswiecania, przynoszg réwniez funkcje nauczania i kierowania, ktére jednak
ze swojej natury mogg by¢ wykonywane tylko w hierarchicznej komunii z glowg kolegium i z jego
cztonkami»(55). Dlatego «w osobach biskupéw, ktérych pomocnikami sg prezbiterzy, obecny jest
wsréd wiernych Pan Jezus Chrystus [...]; za posrednictwem ich zaszczytnego postugiwania gtosi
stowo Boze wszystkim narodom, a wiernym udziela sakramentoéw wiary. Dzigki ich ojcowskiej
stuzbie (por. 1 Kor 4,15) wciela do swego Ciata nowe cztonki przez odrodzenie przychodzace z
gory, wreszcie mocg ich madrosci i roztropnosci prowadzi i kieruje lud Nowego Testamentu w jego
wedréwce do wiecznego szczescia»(56). Wschodnia tradycja chrzescijanska, tak zywo zwigzana
z Ojcami, odczytuje to wszystko w perspektywie swego szczegdlnego pojmowania taxis. Wedtug
Bazylego Wielkiego oczywiste jest, ze kaptanstwo Kosciota jest dzietem Ducha Swietego, a sam
porzgdek (taxis), w jakim Swiety Pawet wymienia charyzmaty (por. 1 Kor 12, 28) «jest zgodny z
tym, jak Duch Swiety rozdziela dary»(57), podajac jako pierwszy dar Apostotéw. Wychodzac od
konsekracji biskupiej, mozna zrozumie¢ réwniez dary hierarchiczne odniesione do pozostatych
stopni swiecen, a wiec przede wszystkim dary prezbiterow, ktorzy «wyswiecani sg, aby gtosic
Ewangelie, by¢ pasterzami wiernych i sprawowaé kult Bozy», a «pod witadzg biskupa uswiecajg
powierzong sobie czesc¢ trzody Panskiej» i, sami stajgc sie «zywymi przyktadami dla stada powinni
przewodzi¢ i stuzyé swej lokalnej wspdlnocie»(58). W przypadku biskupéw i prezbiterow, w
sakramencie swiecen namaszczenie kaptanskie «upodobnia ich do Chrystusa Kaptana, tak, iz
mogg dziata¢ w osobie Chrystusa Gtowy»(59). Do nich nalezy jeszcze doda¢ dary udzielane



diakonom, «na ktorych naktada sie rece nie dla kaptanstwa, lecz dla postugi»; a ktérzy «umocnieni
taskg sakramentalng, stuzg Ludowi Bozemu w postudze liturgii, stowa i mitosci w tgcznosci z
biskupem i jego prezbiterami»(60). Podsumowujgc, dary hierarchiczne wtasciwe sakramentowi
Swiecen, na jego poszczegoélnych stopniach, udzielane sg po to, by w Koséciele jako komunii nie
zabrakto nigdy zadnemu wiernemu obiektywnej oferty taski w sakramentach, normatywnym
gtoszeniu Stowa Bozego i opieki duszpasterskiej.

Tozsamos¢ daréw charyzmatycznych

15. Jesli poprzez korzystanie z daréw hierarchicznych zapewniona jest na przestrzeni
dziejéw oferta faski Chrystusowej na rzecz catego Ludu Bozego, to wszyscy wierni wezwani sg do
jej przyjecia i udzielenia nan osobistej odpowiedzi w konkretnych uwarunkowaniach swojego
zycia. Dary charyzmatyczne sg zatem w sposéb dowolny rozdzielane przez Ducha Swietego, aby
taska sakramentalna przynosita owoce w zyciu chrze$cijanskim, w sposéb zréznicowany i na
wszystkich jego poziomach. Poniewaz charyzmaty te «sg bardzo stosowne i potrzebne
Kosciotowi»(61), to poprzez ich wielorakie bogactwo Lud Bozy moze w petni przezywac misje
ewangelizacyjng, dostrzegajgc znaki czasow i interpretujgc je w Swietle Ewangelii(62). Dary
charyzmatyczne pobudzajg bowiem wiernych do odpowiedzi na dar zbawienia, w petnej wolnosci i
w sposob dostosowany do czaséw, i uczynienia z siebie daru mitosci dla innych oraz
autentycznego swiadczenia o Ewangelii wobec wszystkich ludzi.

Wspoétuczestnictwo w darach charyzmatycznych

16. W tym kontekscie warto przypomniec, jak bardzo mogg rozni¢ sie miedzy sobg dary
charyzmatyczne, nie tylko ze wzgledu na szczegdlny charakter kazdego z nich, ale takze na ich
zasieg we wspolnocie Kosciota. | cho¢ dary charyzmatyczne «otrzymujg poszczegodlne osoby,
mogg uczestniczy¢ w nich takze inni i w ten sposdb zachowuje sie ich ciggtosé w czasie jako
cenne i zywe dziedzictwo, tworzgce pomiedzy ludzmi szczegdlne pokrewienstwo duchowe»(63).
Relacja miedzy charakterem osobowym charyzmatu a mozliwoscig w nim uczestnictwa wyraza
element decydujgcy o jego dynamice, jako ze dotyczy relacji, jaka we wspolnocie Kosciota tgczy
ze sobg zawsze osobe i wspolnote(64). Dary charyzmatyczne, w ich praktykowaniu mogg rodzic
bliskos¢, pokrewienstwo i wiezi duchowe, poprzez ktére w bogactwie charyzmatu — poczynajgc od
osoby zafozyciela — mogg uczestniczy¢ i ktdére mogg pogtebia¢ inni, tworzgc w ten sposéb
prawdziwe rodziny duchowe. Zrzeszenia koscielne w swych rozmaitych formach ukazujg sie
zatem jako dzielenie darow charyzmatycznych. Ruchy koscielne i nowe wspdlnoty ukazujg, jak
pewien okreslony charyzmat oryginalny moze skupia¢ wokot siebie wiernych i pomaga¢ im w
petnym przezywaniu swojego powotania chrzescijanskiego i swego stanu zycia w stuzbie misji
koscielnej. Konkretne i historyczne formy takiego wspoétuczestnictwa mogg by¢ zréznicowane. Z
tego powodu z jednego pierwotnego charyzmatu zatozycielskiego, jak swiadczy o tym historia
duchowosci, mogg wyrastac¢ rozne instytuty.

Uznanie przez wtadze Kosciota

17. Po$réd daréw charyzmatycznych, ktére Duch Swiety rozdziela jak chce, jest bardzo
wiele darow przyjmowanych i przezywanych przez ludzi w ramach wspolnoty chrzescijanskiej,
ktére nie wymagajg szczegodlnych uregulowan. Natomiast kiedy dar charyzmatyczny pojawia sie
jako «charyzmat oryginalny» czy «zatozycielski», wowczas musi by¢ w odrebny sposéb uznany,
aby jego bogactwo mogto wiasciwie rozwing¢ sie we wspdlnocie koscielnej i by¢ wiernie
przekazywane w czasie. Stgd pojawia sie kluczowe zadanie rozeznania, ktére spoczywa na
wiadzy koscielnej(65). Uznanie autentyczno$ci charyzmatu nie zawsze jest zadaniem tatwym, ale
jest to powinnosc¢, do ktorej zobowigzani sg Pasterze. Wierni majg bowiem «prawo to tego, by
otrzymac od swoich Pasterzy zapewnienie o autentycznos$ci charyzmatow i wiarygodnosci tych,
ktorzy zostali nimi obdarzeni»(66). W tym celu wladze winny by¢ Swiadome rzeczywistej
nieprzewidywalnosci charyzmatéw wzbudzanych przez Ducha Swietego i oceniaé ich znaczenie
wedtug reguty wiary, w perspektywie budowania Kosciota(67). Jest to proces, ktéry rozcigga sie w
czasie i wymaga odpowiednich etapow potwierdzenia, poprzez powazne rozeznanie, az do
koscielnego uznania autentycznosci charyzmatu. Zrzeszenie wiernych, ktére rodzi sie z
charyzmatu, takze musi mie¢ odpowiedni czas na doswiadczenie i okrzepniecie, wykraczajgcy



poza entuzjazm poczgtkow, a pozwalajgcy na uzyskanie trwatej konfiguracji. Na catej drodze
weryfikacji wtadze Kosciota winny zyczliwie towarzyszy¢ nowo powstatemu zrzeszeniu. Chodzi o
to, by nigdy nie zabrakto mu towarzyszenia ze strony pasterzy, poniewaz w Kosciele nigdy nie
powinno brakowacé ojcowskiego podejscia tych, ktérzy sg namiestnikami Dobrego Pasterza,
ktorego troskliwa mitos¢ nigdy nie przestaje towarzyszy¢ swej owczarni.

Kryteria rozeznawania daréw charyzmatycznych
18. W tym kontekscie mozna przywota¢ kilka kryteriow rozeznawania daréw
charyzmatycznych w odniesieniu do zrzeszen koscielnych, na ktére w ostatnich latach zwrdécito
uwage Magisterium Kosciofa. Kryteria te stuzg rozpoznaniu prawdziwie eklezjalnego charakteru
charyzmatéw.

a) Prymat powotania kazdego chrzescijanina do swietosci. Wszelka rzeczywisto$¢, rodzaca sie z
uczestnictwa w prawdziwym charyzmacie, zawsze powinna by¢ narzedziem stuzgcym swietosci w
Kosciele, a zatem pomnazaniu mitosci i prawdziwemu dgzeniu do doskonatosci mitosci(68).

b) Zaangazowanie w misyjne gtoszenie Ewangelii. Prawdziwe charyzmaty sg to «dary Ducha
wigczone w ciato Kosciofa, skierowane ku centrum, ktérym jest Chrystus, skad sie rozchodzg jako
bodziec dla ewangelizacji»(69). W ten sposob powinny one urzeczywistniaC «zgodnos$¢ z
apostolskim celem Kosciota», ukazujgc wyraznie «zaangazowanie misyjne stajgc sie w coraz
wiekszym stopniu podmiotem nowej ewangelizacji»(70).

c) Wyznanie wiary katolickiej. Przezywanie charyzmatu winno by¢ przestrzenig wychowania do
wiary «wyrazajgcej sie w tym, ze przyjecie i przepowiadanie prawdy o Chrystusie, Kosciele i
cztowieku odbywa sie zgodnie z jej autentyczng interpretacjg Nauczycielskiego Urzedu
Kosciota»(71); dlatego trzeba unika¢ wykraczania «poza (proagon) nauke Kosciota i wspolnote
koscielng»; gdyz jesli « nie trwamy w nich, nie jesteSmy zjednoczeni z Bogiem Jezusa Chrystusa
(por. 2 J 9)»(72).

d) Swiadectwo rzeczywistej komunii z catym Kosciotem. Wigze sie z tym «synowskie odniesienie
do papieza, ktory jest trwatym i widzialnym Zrodtem jednosci Kosciota powszechnego i do biskupa,
bedgcego ,widzialnym zrédtem i fundamentem jednosci Kosciota partykularnego”»(73). Z tego zas
wynika okazywanie «lojalnej gotowosci do przyjmowania ich nauki i pasterskich zalecen»(74), jak
rowniez «gotowosci uczestniczenia w przedsiewzieciach i dziataniach Kosciota zaréwno na
szczeblu lokalnym, jak krajowym i miedzynarodowym; zaangazowanie w dziedzinie katechezy i
pedagogiczne umiejetnosci w wychowywaniu chrzescijan»(75).

e) Uznanie i szacunek dla wzajemnej komplementarnosci innych komponentéw
charyzmatycznych w Kosciele. Z tego wyptywa wzajemna gotowos¢ do wspétpracy(76). W istocie,
«jasnym znakiem autentycznosci jakiego$s charyzmatu jest jego eklezjalnos¢, jego zdolnos¢ do
harmonijnego wigczenia sie w zycie Swietego Ludu Bozego dla dobra wszystkich. Autentyczna
nowos¢ wzbudzona przez Ducha nie potrzebuje rzucac¢ cienia na inne duchowosci i dary, aby
potwierdzi¢ samg siebie»(77).

f) Akceptacja czasu préby w rozpoznawaniu charyzmatéw. Ze wzgledu na to, ze dar
charyzmatyczny moze nies¢ ze sobg «pewien tadunek nowosci w duchowym zyciu Kosciota, ktora
na poczatku moze wydawac sie niewygodnay, kryterium jego autentycznosci bedzie objawiac sie
w postaci «pokory w znoszeniu przeciwnosci. Wiasciwe zas poréwnywanie autentycznego
charyzmatu z nowymi aspektami rzeczywistosci i z utrapieniami ducha wnosi pewien staty,
historyczny zwigzek charyzmatu z Krzyzem»(78). Pojawienie sie ewentualnych napie¢ wymaga od
wszystkich postawy wiekszej mitosci, dla dobra wspdlnoty i coraz gtebszej jednosci eklezjalne;.

g) Obecnos¢ darow duchowych takich jak mitos¢, radosc¢, pokdj i cztowieczenstwo (por. Ga 5, 22);
«gorliwe zycie zyciem KosSciota»(79), wieksze zywe zaangazowanie w «stuchanie i rozwazanie
Stowa Bozego»(80); «ozywienie umitowania modlitwy, kontemplacji, zycia liturgicznego i



sakramentalnego; dziatalno$¢ na rzecz wzrostu powotan do chrzescijanskiego matzenstwa, do
sakramentalnego kaptanstwa i do zycia konsekrowanego»(81).

h) Wymiar spoteczny ewangelizacji. Nalezy zauwazy¢, ze ozywiana mitoscig, «Kerygma posiada
nieuchronnie tre$¢ spoteczng: w samym sercu Ewangelii znajduje sie zycie wspolnotowe i
zaangazowanie sie na rzecz innych»(82). W tym kryterium rozeznawania, ktére nie odnosi sie
jedynie do swieckich form zycia w Kosciele, podkresla sie nie tylko koniecznos¢ bycia «zywym
Swiadectwem uczestnictwa i solidarnosci», ale takze sprzyjania «umacnianiu w nim zasad
sprawiedliwosci i braterstwa»(83). Wazne jest pod tym wzgledem «pobudzenie do chrzescijanskiej
obecnosci w réznych srodowiskach spotecznych i udziat w organizowaniu i animacji dziet
charytatywnych, kulturalnych i duchowych; duch wyrzeczenia i powr6t do ewangelicznego
ubdstwa jako do zrédta wspaniatomys$inej mitosci wszystkich ludzi»(84). Decydujgcg role ma tuta;j
odniesienie do spotecznego nauczania Kosciota(85). A w szczegodlnosci «z naszej wiary w
Chrystusa, ktéry stat sie ubogim, bedgc zawsze blisko ubogich i wykluczonych, wyptywa troska o
integralny rozwoj osob najbardziej opuszczonych przez spoteczenstwo»(86), ktorej nie moze
zabrakng¢ w prawdziwej wspolnocie koscielne;.

V. RELACJA POMIEDZY DARAMI HIERARCHICZNYMI A CHARYZMATYCZNYMI
W PRAKTYCE KOSCIOLA

19. Na koniec nalezy oméwic kilka elementéw konkretnej praktyki koscielnej dotyczgcej
relacji pomiedzy darami hierarchicznymi a darami charyzmatycznymi, ktére pojawiajg sie w formie
zrzeszen charyzmatycznych w obrebie wspaolnoty koscielnej.

Wzajemne odniesienie

20. Przede wszystkim praktyka dobrych relacji pomiedzy réznymi darami w Kosciele
wymaga skutecznego wprowadzenia zrzeszen charyzmatycznych w zycie duszpasterskie
Kosciotéw partykularnych. Wymaga to nade wszystko, aby rdézne zrzeszenia uznaty wiadze
pasterzy Kosciota jako czes¢ swojego zycia chrzescijanskiego, ze szczerym pragnieniem bycia
przez te wkadze uznanymi, przyjetymi i, jesli potrzeba, oczyszczonymi, oddajgc sie na stuzbe misji
eklezjalnej. Z drugiej za$ strony ci, ktdrzy stuzg darami hierarchicznymi, rozpoznajgc i towarzyszac
charyzmatom, winni z serdeczng otwartoscig przyja¢ to, co Duch budzi we wspdlnocie koscielnej,
uwzgledniajgc to w dziatalnosci duszpasterskiej i podkreslajgc znaczenie charyzmatéw jako
rzeczywistego bogactwa dla dobra wszystkich ludzi.

Dary charyzmatyczne w Kosciele powszechnym i partykularnym.

21. W zwigzku z rozpowszechnianiem sie i specyfikg zrzeszen charyzmatycznych nalezy
mie¢ na uwadze kluczowy i fundamentalny stosunek pomiedzy Kosciotem powszechnym a
Kosciotami partykularnymi. Trzeba tutaj podkresli¢, ze Kosciot Chrystusowy, jak to wyznajemy w
Symbolu Apostolskim, jest «Kosciotem powszechnym, ktéry mozna nazwaC powszechng
wspolnotg ucznidow Pana, uobecniajgcg sie i dziatajgcg posrod réznych osob, grup, czasow i
miejsc»(87). Wymiar partykularny jest zatem wpisany w wymiar powszechny i na odwrot.
Pomiedzy Kosciotem partykularnym a Kosciotem powszechnym istnieje stosunek «wzajemnego
przenikania sie»(88). Dary hierarchiczne wtasciwe Nastepcy sw. Piotra gwarantujg i sprzyjajg
immanentnej obecnosci Kosciota powszechnego w Kosciotach lokalnych; podobnie tez urzad
apostolski kazdego biskupa nie jest ograniczony do jego diecezji, ale jego powotaniem jest stuzba
w catym Kosciele poprzez serdeczng i rzeczywistg kolegialnos¢, ale przede wszystkim poprzez
komunie z centrum unitatis Ecclesiae, ktérym jest Biskup Rzymu. Jako «Nastepca Piotra, jest on
trwatym i widzialnym zrédtem i fundamentem jednosci zaréwno kolegium biskupéw, jak wszystkich
wiernych. Poszczegdlni zas biskupi sg widzialnym zZrodtem i fundamentem jednosci w Kosciotach
partykularnych, uformowanych na wzor Kosciota powszechnego, w ktorych istnieje i z ktorych sie
sktada jeden i jedyny Kosciot katolicki»(89). Z tego wynika, ze w kazdym Kosciele partykularnym
«prawdziwie jest obecny i dziata jeden, Swiety, katolicki i apostolski Kosciot Chrystusa»(90).



Dlatego odniesienie do wtadzy Nastepcy sw. Piotra — komunia cum Petro et sub Petro — jest
konstytutywnym elementem kazdego Koséciota lokalnego(91).

W ten sposdéb okreslone zostaly podstawy wzajemnych relacji daréw hierarchicznych i
charyzmatycznych w ramach relacji pomiedzy Kosciotem powszechnym a Kosciotem
partykularnym. Dary charyzmatyczne sg bowiem z jednej strony dane catemu Kos$ciotowi; z drugiej
strony, dynamika tych darow moze by¢ realizowana jedynie w stuzbie konkretnej diecezji, ktora
jest «czescig Ludu Bozego, powierzong pasterskiej pieczy biskupa wspoétpracujgcego z
prezbiterium»(92). W tym kontekscie warto przypomnie¢ miejsce zycia konsekrowanego, ktére nie
jest przeciez formg zewnetrzng lub niezalezng od zycia Kosciofa lokalnego, ale stanowi jedyny w
swoim rodzaju, naznaczony ewangelicznym radykalizmem, sposéb bogatej w szczegdlne dary
obecnosci wewnatrz Kosciota. Tradycyjna instytucja egzempcji, odnoszgca sie do wielu instytutéw
zycia konsekrowanego(93), nie oznacza przestrzeni jakiej$ abstrakcyjnej nadterytorialnosci, ani
tez zZle rozumianej autonomii, a raczej gtebszg interakcje pomiedzy wymiarem powszechnym a
partykularnym Kosciota(94). Analogicznie, nowe instytuty charyzmatyczne, je$li posiadajg
charakter ponaddiecezjalny, nie powinny uwazac¢ siebie za catkowicie autonomiczne w stosunku
do Kosciofa partykularnego, a raczej winny go ubogaca¢ i stuzy¢ mu swoim szczegdolnym
charakterem wykraczajgcym poza granice jednej diecezji.

Dary charyzmatyczne i stany zycia chrzescijanskiego

22. Dary charyzmatyczne udzielane przez Ducha Swietego mozna rozpatrywaé w
kontekscie wszystkich szczebli wspdlnoty koscielnej, tak w odniesieniu do Sakramentéw, jak
réwniez do Stowa Bozego. Ze wzgledu na swoje szczegodlne cechy umozliwiajg bardziej owocng
realizacje zadan wynikajgcych z Chrztu, Bierzmowania, Matzenstwa i Kaptanstwa, ale takze
pozwalajg na lepsze duchowe pojmowanie Tradycji Apostolskiej, ktéra poza studiowaniem i
przepowiadaniem przez tych, ktdérzy obdarzeni zostali charisma veritatis certum(95), moze by¢
zgtebiana «dzieki gtebokiemu pojmowaniu przezywanych spraw duchowych»(96). W tym ujeciu
przydatne bedzie przedstawienie podstawowych zagadnieh zwigzanych z relacjag pomiedzy
darami charyzmatycznymi i réznymi stanami zycia, ze szczegdélnym uwzglednieniem kaptanstwa
powszechnego Ludu Bozego i kaptanstwa stuzebnego, ktore «cho¢ réznig sie istotg a nie
stopniem tylko, sg sobie jednak wzajemnie przyporzgdkowane, jedno i drugie bowiem we
wiasciwy sobie sposob uczestniczy w jednym kaptanstwie Chrystusowym»(97). Chodzi bowiem o
«dwa sposoby uczestnictwa w jedynym kaptanstwie Chrystusa, w ktérym istniejg dwa wymiary,
tgczgce sie w akcie najwyzszej ofiary na Krzyzu»(98).

a) Przede wszystkim trzeba uznaé¢ dobro rozmaitych charyzmatow, ktére posrod wiernych
dajg poczatek zrzeszeniom eklezjalnym, powotanym do pomnazania owocow taski sakramentalnej
pod kierownictwem prawowitych pasterzy. Sg one autentyczng mozliwoscig, by przezywac i
rozwija¢ swoje powotanie chrzescijanskie(99). Te dary charyzmatyczne pozwalajg wiernym na
przezywanie w codziennej egzystencji kaptanstwa powszechnego Ludu Bozego: jak «uczniowie
Chrystusa, trwajgc na modlitwie i chwalgc wspodlnie Boga (por. Dz 2,42-47), samych siebie majag
sktadaé jako ofiare zywa, swietg, mitg Bogu (por. Rz 12,1), na catej ziemi gtosi¢ Swiadectwo o
Chrystusie, a tym ktorzy sie tego domagajg, uzasadnia¢ nadzieje zycia wiecznego, ktéra jest w
nich (por. 1 P 3,15)»(100). W tym porzadku majg swoje miejsce réwniez te zrzeszenia eklezjalne,
ktorych znaczenie okazuje sie szczegodlnie wazne dla zycia chrzes$cijanskiego w matzenstwie,
mogg one bowiem skutecznie umacnia¢ ,poprzez nauczanie i dziatalnos¢ praktyczng... oraz
formowac¢ do zycia rodzinnego, spotecznego i apostolskiego»(101).

b) Réwniez kaptani mogg znalez¢ w uczestnictwie w instytucie charyzmatycznym czy to
odwotanie do znaczenia swojego Chrztu, poprzez ktéry stali sie dzieCcmi Bozymi, jak i swego
powotania i specyficznej misji. Wierny, ktory przyjat Swiecenia, moze znalez¢ w danym zrzeszeniu
eklezjalnym site i pomoc, aby dogtebnie zy¢ tym, czego od niego wymaga jego szczegdlna
postuga czy to wobec catego Ludu Bozego, a zwitaszcza tej jego czesci, ktéra jest jemu
powierzona, ale takze w odniesieniu do szczerego postuszenstwa naleznego swemu
ordynariuszowi(102). Podobne podejscie odnosi sie rowniez do kandydatéw do kaptanstwa
wywodzgcych sie ze zrzeszen eklezjalnych, tak jak to zostato potwierdzone w Adhortacji



posynodalnej Pastores dabo vobis(103). W tym przypadku stosunek powinien wyraza¢ sie w
prawdziwym przyjeciu wtasciwej sobie formacji i wniesieniu doh bogactwa pityngcego z
charyzmatu. Wreszcie, kaptan moze zaoferowac zrzeszeniu eklezjalnemu pomoc duszpasterska,
zgodnie ze specyfikg ruchu, przy zachowaniu zasad przewidzianych w komunii eklezjalnej
kaptanow zgodnie z inkardynacjg(104) i w postuszenstwie wtasnemu ordynariuszowi(105).

c) Wktad daru charyzmatycznego do kaptanstwa chrzcielnego i kaptanstwa stuzebnego jest
wyrazony wyraziscie w zyciu konsekrowanym - ono to bowiem, w swojej istocie, wpisuje sie w
wymiar charyzmatyczny Kosciota(106). Charyzmat ten — przez ktéry dokonuje sie «szczegolne
upodobnienie do Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego»(107) w statej i trwatej formie
zycia(108) poprzez Slubowanie praktykowania rad ewangelicznych — jest udzielany, aby «méc
otrzymac obfitsze owoce faski chrztu»(109). Duchowos¢ instytutow zycia konsekrowanego moze
sta¢ sie tak dla wiernych Swieckich, jak tez dla prezbiterow, waznym Zrodtem tresci stuzgcych
realizacji swojego wilasnego powotania. Nierzadko tez czionkowie instytutow zycia
konsekrowanego za konieczng zgodg swoich przetozonych(110) w relacjach z nowymi
zrzeszeniami mogg odnalez¢ wazne wsparcie w realizacji wlasnego szczegdlnego powotania oraz
ofiarowa¢ im ze swojej strony «radosne, wierne i charyzmatyczne Swiadectwo zycia
konsekrowanegoy, przyczyniajgc sie w ten sposéb do «wzajemnego ubogacenia»(111).

d) Wreszcie znamienne jest to, ze duch rad ewangelicznych jest zalecany przez
Magisterium takze kazdemu kaptanowi(112). Rowniez celibat wymagany od prezbiterow w tradycji
tacinskiej(113) pozostaje wyraznie w zgodzie z darem charyzmatycznym; jego podstawowg racjg
nie jest funkcjonalnosé, ale «wyraza on szczegolne upodobnienie stylu zycia kaptana do samego
Chrystusa»(114), w ktorym przejawia sie petne oddanie siebie na stuzbe misji powierzonej w
sakramencie kaptanstwa(115).

Formy uznawania przez Koscioét

23. Celem niniejszego dokumentu jest wyjasnienie miejsca nowych zrzeszenh eklezjalnych
w teologii i eklezjologii, poczynajac od stosunku pomiedzy darami hierarchicznymi a
charyzmatycznymi, w celu utatwienia konkretnego okreslenia stosownych zasad stuzgcych
uznawaniu ich przez Kosciét. Kodeks Prawa Kanonicznego przewiduje wiele form prawnych
uznawania nowych form eklezjalnych zwigzanych z darami charyzmatycznymi. Formy te winny
by¢ uwaznie rozwazone(116), aby unikng¢ sytuacji, w ktérych nie beda nalezycie uwzgledniane
podstawowe zasady prawa czy tez rodzaj i specyfika ruchu charyzmatycznego.
Z punktu widzenia relacji pomiedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi trzeba
koniecznie zwrdci¢ uwage na dwa podstawowe kryteria, ktére powinny by¢ traktowane tgcznie: a)
Poszanowanie specyfiki charyzmatycznej poszczegdlnych zrzeszen eklezjalnych, tak aby unikngc
ciasnych form prawnych moggcych zaszkodzi¢ tej nowosci, ktérg dany ruch w sobie niesie. Dzieki
temu unikaC sie bedzie traktowania réznych przeciez charyzmatéw w KosSciele w sposéb
szablonowy. b) Poszanowanie podstawowych zasad eklezjalnych, sprzyjajgc rzeczywistemu
wigczaniu darow charyzmatycznych do zycia Kosciota powszechnego i partykularnego, unikajgc,
aby formy charyzmatyczne byty pojmowane jako réwnolegte do zycia eklezjalnego, a nie jako te
pozostajgce w uregulowanej relacji do daréw hierarchicznych.

ZAKONCZENIE

24. Pierwsi uczniowie, oczekujgc na zestanie Ducha Swietego, trwali zgodnie na modlitwie
razem z Maryjg, Matkg Jezusa (por. Dz 1,14). Potrafita Ona doskonale przyja¢ i wykorzystaé
wszystkie faski, ktorymi zostata nader obficie ubogacona przez Trojce Przenajswietszg. Przede
wszystkim faskg bycia Matkg Boga. Wszystkie dzieci Kosciota mogg podziwiaC jej petne
postuszenstwo Duchowi Swietemu, postuszenstwo w wierze bez skazy i w transparentne;j
pokorze. Maryja daje zatem $wiadectwo postusznego i wiernego przyjecia kazdego daru Ducha.
Jak uczy Sobér Watykanski Il, Dziewica Maryja «dzieki macierzynskiej mitosci opiekuje sie brac¢mi
swego Syna, pielgrzymujgcymi jeszcze i narazonymi na niebezpieczenstwa i trudy, dopdki nie
zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny»(117). «Ona data sie prowadzi¢ Duchowi na



drodze wiary, ku przeznaczeniu stuzby i ptodnosci», dlatego i my «dzisiaj ku Niej kierujemy
spojrzenie, by pomogta nam gtosi¢ wszystkim oredzie zbawienia, i aby nowi uczniowie stawali sie
ewangelizatorami»(118). Z tego to powodu Maryja uznawana jest za Matke Kosciota i do Niej
kierujemy sie z ufnoécig, aby przy Jej skutecznej pomocy i za poteznym wstawiennictwem,
charyzmaty obficie rozdawane przez Ducha Swietego wéréd wiernych mogty byé przez nich
postusznie przyjete i wykorzystane dla zycia i misji Kosciofa, oraz dla dobra swiata.

Papiez Franciszek, na Audiencji udzielonej w dniu 14 marca 2016 r. nizej podpisanemu
Kardynatowi Prefektowi Kongregacji Nauki Wiary, zaakceptowat powyzszy List, przyjety na Sesji
Plenarnej tejze Dykasterii, zarzgdzajgc jego publikacje.

Rzym, w siedzibie Kongregacji Nauki Wiary, 15 maja 2016 r., w Uroczystos¢ Zestania

Ducha Swietego.
Gerhard Card. Muller, Prefekt
+ Luis F. Ladaria, S.I., Arcybiskup tytularny Thibica, Sekretarz

Przypisy.

1. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 4.

. JAN CHRYZOSTOM, Homilia de Pentecoste, Il, 1: PG 50, 464.

. FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (24 listopada 2013r.), n. 49: AAS 105 (2013), 1040.

. por. tamze nn. 20-24: AAS 105 (2013), 1028-1029.

. por. tamze n. 14: AAS 105 (2013), 1025.

. tamze n. 25: AAS 105 (2013), 1030.

. SOBOR WATYKANSKI II, dekret Apostolicam actuositatem, 19.

. FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 14: AAS 105 (2013), 1026; por. BENEDYKT XVI,
Homilia podczas Mszy Swietej na rozpoczecie V Konferencji Ogdlnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej i Karaibéw (13
maja 2007r.): AAS 99 (2007), 43.

9. JAN PAWEL II, Przemoéwienie do czionkéw Ruchow koscielnych i nowych wspdélnot (30 maja 1998r.), nr 7:
L’osservatore Romano, wyd. pl, n. 8-9(205)/1998, s.39.

10. Tamze, n 6.

11. Tamze, n 8.

12. «Rozne sg charismata» (1 Kor 12, 4); «mamy za$ rézne charismata » (Rz 12, 6); «kazdy otrzymuje wiasny
charisma od Boga: jeden taki, a drugi taki (1 Kor 7,7).

13. W grece oba stowa (charisma i charis) majg ten sam zrodtostow.

14. Por. ORYGENES, O zasadach, I, 3, 7; ttum St. Kalinkowski, Krakéw 1996, s. 90: «to, co sie zwie ,darem Ducha”,
jest udzielane przez Syna i tworzone przez Boga Ojca».

15. SW. BAZYLI Z CEZAREI, Reguta wieksza, 7, 2: PG 31, 933-934; w: Zycie monastyczne, 6, Krakéw, 1995, s.78,
ttum. J. Naumowicz.

16. «Ten, kto mowi jezykiem, buduje siebie samego, kto za$ prorokuje, buduje Kosciot» (1 Kor 14, 4). Apostot nie
lekcewazy daru glosolalii, charyzmatu modlitwy potrzebnego do osobistej relacji z Bogiem i uznaje go za autentyczny
charyzmat, choé bezposrednio nie przynosi on pozytku dla dobra wspdlnego: «Dziekuje Bogu, ze méwie jezykami
lepiej od was wszystkich. Lecz w Kosciele wole powiedzie¢ pie¢ stow wedtlug mego rozeznania, by pouczy¢ innych,
zamiast dziesie¢ tysiecy wyrazéw wedtug daru jezykow » (1 Kor 14, 18-19).

17. por. 1 Kor 12, 28: «l tak ustanowit Bog w Kosciele najprzdéd apostotéw, po wtdre prorokéw, po trzecie nauczycieli,
a nastepnie tych, co majg dar czynienia cuddw, wspierania pomoca, rzgdzenia oraz przemawiania rozmaitymi
jezykami»

18. Na zgromadzeniach wspdlnoty nadmiar objawien charyzmatycznych moze wywotywac poczucie zagubienia, a
takze tworzyé atmosfere rywalizacji, nieuporzgdkowania i zamieszania. Chrzescijanom mniej obdarzonym grozi
kompleks nizszosci (por. 1 Kor 12, 15-16); podczas gdy wielcy charyzmatycy, mogg ulega¢ pokusie postawy
nacechowanej pychg i pogardg (por. 1 Kor 12, 21).

19. Jesli w danym zgromadzeniu nie znajdzie sie nikt, kto bytby w stanie zinterpretowaé tajemnicze stowa tego, ktory
przemawia jezykami, Pawet nakazuje mu milcze¢. Jesli za$§ znajdzie sie tlumacz, Apostot zezwala, by dwdch,
najwyzej trzech méwito jezykami (por. 1 Kor 14, 27-28).

20. Swiety Pawet nie dopuszcza idei niepowstrzymanej inspiracji proroczej. Stwierdza natomiast: «dary duchowe
prorokoéw niechaj zalezg od prorokéw! Bég bowiem nie jest Bogiem zamieszania, lecz pokoju» (1 Kor 14, 32-33).

21. por. PIUS XII, Encyklika Mystici corporis (29 czerwca 1943r.): AAS 35 (1943), 206-230.

22. por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 4, 7, 11, 12, 25, 30, 50; Konstytucja
dogmatyczna Dei Verbum, n. 8; dekret Apostolicam actuositatem, n. 3, 4, 30; dekret Presbyterorum ordinis, n. 4, 9.

23. Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 4.

24 tamze n. 12.

25. por. SOBOR WATYKANSKI Il, dekret Apostolicam actuositatem, n. 3: «<W celu petnienie tego apostolstwa Duch
Swiety, ktéry dokonuje uswiecenia Ludu Bozego przez postuge i sakramenty, udziela wiernym takze szczegdlnych
daréw (1 Kor 12, 7), ,udzielajac kazdemu tak, jak chce" (1 Kor 12, 11), by, ,Jako dobrzy szafarze réznorakiej taski
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Bozej stuzcie sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy otrzymat’ (1 P 4, 10) dla budowania catego ciata w mitosci (por.
Ef 4, 16)».

26. tamze.

27. por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 12: «sad o ich autentycznosci i o
wiasciwym wprowadzeniu ich w czyn nalezy do tych, ktorzy sg w Kosciele przetozonymi i ktérzy szczegdlnie sg
powotani, by nie gasi¢ Ducha, lecz by wszystko badac i zachowywaé to, co dobre (por. 1 Tes 5,12 i 19- 21)». Cho¢ tu
odnosi sie to konkretnie do rozeznawania daréw nadzwyczajnych, to analogicznie moze byé zastosowane do
wszelkich charyzmatéw w ogole.

28. por. np. PAWEL VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (8 grudnia 1975r.), n. 58: AAS 68 (1976), 46-49;
KONGREGACJA DS. ZAKONOW | INSTYTUTOW SWIECKICH — KONGREGACJA DS. BISKUPOW, Wytyczne
Mutuae relationes (14 maja 1978r.): AAS 70 (1978), 473-506; JAN PAWEL Il, Adhortacja apostolska Christifideles
Laici (30 grudnia 1988r.): AAS 81 (1989), 393-521; Adhortacja apostolska Vita consecrata (25 marca 1996r.): AAS 88
(1996), 377-486.

29. Znamienne jest jedno ze stwierdzen wyzej przywotanego dokumentu miedzydykasterialnego Mutuae relationes, w
ktérym przypomina sie, ze «byloby powaznym btedem uniezaleznia¢, a jeszcze o wiele powazniejszym,
przeciwstawia¢ zycie zakonne strukturom koscielnym, jak gdyby mogty istnie¢ osobno dwie rzeczywistosci: jedna
charyzmatyczna, druga zas instytucjonalna; obydwa bowiem sktadniki, tj. dary duchowe i struktury koscielne stanowig
jedng cho¢ ztozong rzeczywistosc» (n. 34).

30. JAN PAWEL. II, Przestanie Jana Pawta Il do uczestnikéw Swiatowego Kongresu Ruchéw Koécielnych (27 maja
1998r.), n. 5: L’'Osservatore Romano, wyd. pl. 8-9(205)/1998. s. 35 ; por. takze tenze, Przestanie do uczestnikow Il
Miedzynarodowej Konferencji Ruchéw Koscielnych (2 marca 1987r.): Insegnamenti di Giovanni Paolo Il, X, 1 (1987),
476-479.

31. BENEDYKT XVI, Przemoéwienie do czionkéw Ruchu Komunia i Wyzwolenie (24 marca 2007r.): L'Osservatore
Romano, wyd. pl 6(294)/2007, s. 35.

32. «Wspdlne podgzanie w Kosciele, pod przewodnictwem pasterzy, obdarzonych szczegélnym charyzmatem i
misja, jest znakiem dziatania Ducha Swietego. Koscielnosé jest podstawowg cechg kazdego chrzescijanina, kazdej
wspolnoty, kazdego ruchu»: FRANCISZEK, Homilia 2 Uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego. Msza $w. z udziatem
cztonkéw ruchow koscielnych (19 maja 2013r.): L 'Osservatore Romano, wyd. pl. 7(354)/2013, s. 20.

33. Tenze, Audiencja Generalna (1 pazdziernika 2014r.): L 'Osservatore Romano wyd. pl. 11 (367)/2014,s. 51.

34. por. J 7, 39; 14, 26; 15, 26; 20, 22.

35. por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus lesus (6 sierpnia 2000r.), nn. 9-12: AAS 92 (2000),
749-754.

36. IRENEUSZ Z LYONU, Adversus haereses, IV, 7, 4: PG 7, 992-993; V, 1, 3: PG 7, 1123; V, 6, 1: PG 7, 1137; V,
28, 4: PG 7 1200.

37. por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Jesus, n. 12: AAS 92 (2000), 752-754.

38. por. JAN PAWEL Il, Encyklika Dominum et vivificantem (18 maja 1986r.), n. 50: AAS 78 (1986), 869-870;
Katechizm Kosciota Katolickiego, nn. 727-730.

39. BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (22 lutego 2007r.), n. 12: AAS 99 (2007), 114.

40. por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nn. 1104-1107.

41. JAN PAWEL Il, Przemowienie do czionkéw Ruchéw koscielnych i nowych Wspdlnot w wigilie Zestania Ducha
Swietego (30 maja 1998r.), n 7: L’Osservatore Romano, wyd. pl. 8-9(205)/1998, s. 39.

42. EFREM SYRYJCZYK, Hymn o wierze, 10, 12: CSCO 154,50.

43. CYPRIAN Z KARTAGINY, O modlitwie Panskiej, 23: PL 4, 553; por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja
dogmatyczna Lumen gentium, n. 4.

44. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret Unitatis redintegratio, n. 2.

45. por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus lesus, n. 16: AAS 92 (2000), 757: ,petnia tajemnicy
zbawczej Chrystusa nalezy takze do Kosciota, nierozerwalnie ztgczonego ze swoim Panem”.

46. PAWEL VI, Audiencja srodowa (8 czerwca 1966r.): Insegnamenti di Paolo VI, IV (1966), 794.

47. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 1.

48. Il NADZWYCZAJNE ZGROMADZENIE SYNODU BISKUPOW, Ecclesia sub Verbo mysteria Christi celebrans pro
salute mundi. Relatio finalis (7 grudnia 1985r.), Il, C, 1: Enchiridion Vaticanum, 9, 1800; por. KONGREGACJA NAUKI
WIARY, List Communionis notio (28 maja 1992r.), n. 4-5: AAS 85 (1993), 839-841.

49. por. BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini (30 wrzesnia 2010r.), n. 54: AAS 102 (2010), 733-
734; FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, n. 174: AAS 105 (2013), 1092-1093.

50. por. BAZYLI Z CEZAREI, O Duchu Swietym, 26: PG 32, 181.

51. J.H. NEWMAN, Sermons Bearing on Subjects of the Day, London 1869, 132.

52. por. paradygmatyczne stwierdzenia JANA PAWLA Il w odniesieniu do zycia konsekrowanego, Audiencja
generalna (28 wrzesnia 1994r.), n. 5: Insegnamenti di Giovanni Paolo I, XVII, 2 (1994), 404-405.

53. SOBOR WATYKANSKI Il, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 7.

54. tamze, pkt 21.

55. tamze.

56. tamze.

57. BAZYLI Z CEZAREI, O Duchu Swietym, 16, 38: PG 32,137.

58. SOBOR WATYKANSKI Il, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 28.

59. tenze, Dekret Presbyterorum ordinis, n. 2.

60. tenze, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 29.



61. tamze, n. 12.

62. por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, n. 4, 11.

63. JAN PAWEL Il, Adhortacja apostolska Christifideles laici, n. 24: AAS 81 (1989), 434.

64. por. tamze, n. 29: AAS 81 (1989), 443-446.

65. por. SOBOR WATYKANSKI Il, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 12.

66. JAN PAWEL Il, Audiencja generalna (9 marca 1994r.), n. 6: Insegnamenti di Giovanni Paolo Il. XVII, | (1994),
641.

67. por. Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 799 i nn; KONGREGACJA DS. ZAKONNIKOW | INSTYTUTOW
SWIECKICH - KONGREGACJA DS. BISKUPOW, Wytyczne Mutuae relaiiones, n. 51: AAS 70 (1978), 499-500; JAN
PAWEL Il, Adhortacja apostolska Vita consecrata, n. 48: AAS 88 (1996), 421-422; tenze, Audiencja generalna (24
czerwca 1992r), n. 6: Insegnamenti di Giovanni Paolo I, XV, | (1992), 1935-1936.

68. Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, nn. 39-42; JAN PAWEL I, Adhortacja
apostolska Christifideles laici, n. 30: AAS 81 (1989), 446.

69. FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, n. 130: AAS 105 (2013), 1074.

70. JAN PAWEL I, Adhortacja apostolska Christifideles Laici, n.30: AAS 81 (1989), 447; por. Pawet VI, Adhortacja
apostolska Evangelii Nuntiandi, n. 58: AAS 68 (1976), 49.

71. JAN PAWEL Il, Adhortacja apostolska Christifideles Laici, n. 30: AAS 81 (1989), 446-447.

72. FRANCISZEK, Homilia na Zestania Ducha Swietego. Msza $w. z udziatem czlonkéw ruchéw koscielnych (19
maja 2013r.): L’Osservatore Romano, wyd. pl. 7(354)/2013, s. 20.

73. JAN PAWEL Il, Adhortacja apostolska Christifideles Laici, n. 30: AAS 81 (1989), 447; por. Pawet VI, Adhortacja
apostolska Evangelii Nuntiandi, n. 58: AAS 68 (1976), 48.

74. JAN PAWEL Il, Adhortacja apostolska Christifideles Laici, n. 30: AAS 81 (1989), 447.

75. Tamze: AAS 81 (1989), 448.

76. Por. Tamze: AAS 81 (1989), 447.

77. FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, n. 130: AAS 105 (2013), 1074-1075.

78. KONGREGACJA ZAKONOW | INSTYTUTOW SWIECKICH - KONGREGACJA ds. BISKUPOW Wytyczne
Mutuae relationes, n. 12: AAS 70 (1978), 480-481; por. JAN PAWEL |l, Przeméwienie do czionkéw Ruchow
koscielnych i nowych Wspdlnot w wigilie Zestania Ducha Swietego (30 maja 1998r.), n. 6: L'Osservatore Romano,
wyd. pl. 8-9(205)/1998, s. 38.

79. Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii Nuntiandi, n. 58: AAS 68 (1976), 48.

80. por. FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, n. 174-175: AAS 105 (2013), 1092-1093.

81. JAN PAWEL I, Adhortacja apostolska Christifideles laici, n. 30: AAS 81 (1989), 448.

82. FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, n. 177: AAS 105 (2013), 1094.

83. JAN PAWEL I, Adhortacja apostolska Christifideles Laici, n. 30: AAS 81 (1989), 448.

84. tamze.

85. por. FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, n. 177: AAS 105 (2013), 1094.

86. tamze, n. 186: AAS 105 (2013), 1098.

87. KONGREGACJA NAUKI WIARY, List Communionis notio, n. 7: AAS 85 (1993), 842.

88. Tamze, n. 9: ns 85 (1993), 843.

89. SOBOR WATYKANSKI Il, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 23

90. Tamze, Dekret Christus Dominus, n. 11

91. Por. tamze, n. 2; KONGREGACJA NAUKI WIARY, List Communionis notio, nn. 13-14, 16: AAS 85 (1993), 846-
848.

92. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret Christus Dominus, n. 11

93. Por. Tamze, pkt 35; Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 591 ; Kodeks Kanonéw Kosciotéw Wschodnich, kan. 412,
§ 2; KONGREGACJA DS. ZAKONOW | INSTYTUTOW SWIECKICH — KONGREGACJA DS. BISKUPOW, Wytyczne
Mutuae relationes, n. 22: AAS 70 (1978), 487.

94. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, List Communionis notio, n. 15: AAS 85 (1993), 847. Por. SOBOR
WATYKANSKI 1I, Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum, n. 8; Katechizm Kosciota Katolickiego, nn. 888-892.
SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum, n. 8.

95. por. SOBOR WATYKANSKI Il, Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum, n. 8; Katechizm Ko$ciota Katolickiego, nn.
888-892.

96. SOBOR WATYKANSKI Il, Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum, n. 8.

97. Tamze, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 10.

98. JAN PAWEL I, Adhortacja apostolska Pastores gregis (16 pazdziernika 2003r.), n. 10: AAS 96 (2004), 838.

99. Tamze, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 29: AAS 81 (1989), 443-446.

100. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 10.

101. Tamze, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, n. 52; por. JAN PAWEL Il, Adhortacja apostolska
Familiaris consortio (22 listopada 1981r.), n. 72: AAS 74 (1982), 169-170.

102. por. JAN PAWEL Il, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (25 marca 1992r.), n 68: AAS 84 (1992), 777.
103. por. tamze, pkt 31, 68: AAS 84 (1992), 708-709, 775-777.

104. Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 265; Kodeks Kanonéw Kosciotéw Wschodnich, kan. 357, § 1.

105. Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 273; Kodeks Kanondéw Kosciotéw Wschodnich, kan. 370.

106. Por. KONGREGACJA DS. ZAKONOW | INSTYTUTOW SWIECKICH — KONGREGACJA DS. BISKUPOW,
Wytyczne Mutuae relationes, n. 19,34: AAS 70 (1978), 485-486, 493.

107. JAN PAWEL Il, Adhortacja apostolska Vita consecrata, n. 31: AAS 88 (1996), 404-405.



108. Por. SOBOR WATYKANSKI I, Konstytucja Dogmatyczna Lumen Gentium, n. 43.

109. Tamze, n. 44; por. Dekret Perfectae caritatis, n. 5; JAN PAWEL |, Adhortacja apostolska Vita consecrata, n. 14,
30: AAS 88 (1996), 387-388, 403-404.

110. por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 307, § 3; Kodeks Kanonéw Kosciotéw Wschodnich, kan. 578, § 3.

111. KONGREGACJA INSTYTUTOW ZYCIA KONSEKROWANEGO | STOWARZYSZEN ZYCIA APOSTOLSKIEGO,
Instrukcja Ripartire da Cristo (19 maja 2002) n. 30: Enchiridion Vaticanum, 21, 472.

112. por. JAN PAWEL II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, nn. 27-30: AAS 84 (1992), 700-707.

113. Por. PAWEL VI, Encyklika Sacerdotalis caelibatus (24 czerwca 1967): AAS 59 (1967), 657-697.

114. BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, n. 24: AAS 99 (2007), 124.

115. Por. JAN PAWEL I, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, n. 29: AAS 84 (1992), 703-705; SOBOR
WATYKANSKI II, Dekret Presbyterorum ordinis, n.16.

116. Najprostszg formg prawng umozliwiajgcg uznanie zrzeszen eklezjalnych o charakterze charyzmatycznym
wydaje sie byé obecnie prywatne stowarzyszenie wiernych (por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 321 — 326;
Kodeks Kanonow Kosciotow Wschodnich, kan. 573, § 2 - 583). Nalezy jednak dobrze przeanalizowa¢ réwniez inne
formy prawne uwzgledniajgc ich specyfike, takie jak na przyktad, publiczne stowarzyszenia wiernych (por. Kodeks
Prawa Kanonicznego, kan. 312 — 320; Kodeks Kanonéw Kosciotdbw Wschodnich, kan. 573, § | - 583), kleryckie
stowarzyszenia wiernych (por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 302), instytuty zycia konsekrowanego (por. Kodeks
Prawa Kanonicznego, kan. 573 — 730; Kodeks Kanondéw Kosciotdw Wschodnich, kan. 410-571), stowarzyszenia
zycia apostolskiego (por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 731 — 746; Kodeks Kanondéw Kosciotéw Wschodnich,
kan. 572) i pratatury personalne (por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 294 — 297).

117. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 62.

118. FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, n. 287: AAS 105 (2013), 1136.

* * % % * * *

Relacja miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi
- omowienie listu Kongregacji Nauki Wiary

O relacji miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi dla zycia i misji Kosciota
traktuje list Kongregacji Nauki Wiary do biskupow Kosciota katolickiego. Dokument, zatytutowany
.luvenescit Ecclesia”’, przedstawia m.in. kryteria rozeznawania daréw charyzmatycznych w
Kosciele i ,form prawnych uznawania nowych form eklezjalnych” z nimi zwigzanych.

Autorzy listu wychodzg od stwierdzenia, ze ,Ko$ciot mocg Ewangelii utrzymuje sie w ciggtej
mitodosci, a Duch stale go odnawia, budujgc i prowadzgc go poprzez rozmaite dary hierarchiczne i
charyzmatyczne”. Uznanie i docenienie ,licznych charyzmatow, zdolnych do pobudzania i
karmienia zycia wiarg Ludu Bozego” jest dzi§ bardziej niz kiedykolwiek przedtem konieczne w
zwigzku z zadaniem nowej ewangelizacji.

Przedmiotem dokumentu sg ,wielorakie zrzeszenia eklezjalne”, powstate zaréwno przed,
jak i po Soborze Watykanskim IlI, ktore ,stanowig cenny zaséb dla odnowy Kosciofa i naglagcego
duszpasterskiego i misyjnego nawrdcenia catego zycia koscielnego”. Sg wsrdéd nich tradycyjne
stowarzyszenia, instytuty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego, a takze
»Zrzeszenia ludzi swieckich, ruchy koscielne i nowe wspolnoty”. Tym, co odréznia je na tle catego
Kosciofa, jest ich ,charakter «ruchow», a wiec pewnych dynamicznych rzeczywistosci, ktére sg w
stanie ukazywac szczegolng atrakcyjnos¢ Ewangelii i proponowa¢ model zycia chrzescijanskiego,
ktéry z zatozenia ma by¢ cato$ciowy, a wiec obejmujgcy wszystkie aspekty ludzkiego istnienia”, a
takze ,intensywne wspdétdzielenie zycia, po to, by wzmacnia¢ zycie wiarg, nadziejg i mitoscig”. W
zrzeszeniach tych, ,w zaleznosci od charyzmatu, mogg bra¢ udziat wierni zyjgcy w réznych
stanach (Swieccy, kaptani, osoby konsekrowane), co jest przejawem wielorakiego bogactwa
koscielnej wspolnoty”.

Celem listu jest przywotanie, w kontekscie relacji pomiedzy darami hierarchicznymi a
charyzmatycznymi, tych elementow teologicznych i eklezjologicznych, ,ktérych zrozumienie moze
sprzyjac ptodnemu i uporzgdkowanemu udziatowi nowych zrzeszen eklezjalnych w komunii i mis;ji
Kosciofa”. Dlatego w oparciu o ,kluczowe elementy zaréwno nauki o charyzmatach, wytozonej w
Nowym Testamencie, jak i refleksji Magisterium wokot tych nowych rzeczywistosci” oraz ,,0 pewne
zasady o charakterze teologiczno-systematycznym” dokument proponuje ,wyznaczniki tozsamosci
daréw hierarchicznych i charyzmatycznych, a takze wybrane kryteria dla rozeznawania nowych
ruchéw koscielnych”.



Biblijne i teologiczne podstawy

Przedstawiajgc rozumienie charyzmatéw w Nowym Testamencie, dokument podkresia, ze
sg one udzielane dla wspolnego pozytku, a ich réznorodnos¢ wynika z tego, iz Kosciot ,stale
wzrasta w czasie, dzieki ozywiajgcemu dziataniu Ducha”. Biblia nie przeciwstawia sobie
poszczegolnych charyzmatow, lecz wskazuje ,na ich harmonijne potgczenie i wzajemng
komplementarnosé”. Przeciwstawienie, ,ktére z jednej strony umieszcza Koscidt instytucjonalny
typu judeo-chrzescijanskiego, a z drugiej charyzmatyczny typu Pawtowego, ktorego doszukujg sie
niektoére zawezone interpretacje eklezjologiczne, nie znajduje w rzeczywistosci potwierdzenia w
tekstach Nowego Testamentu”. Posiadanie charyzmatéw nie upowaznia ,do uchylenia sie od
postuszenstwa wobec hierarchii koscielnej”. Dlatego $w. Pawet ustala precyzyjne zasady
korzystania z charyzmatow.

Autorzy listu przypominaja, ze ,dary hierarchiczne i charyzmatyczne” majg ,to samo
pochodzenie i ten sam cel”. Sg ,darami Boga, Ducha Swietego, Chrystusa, darami udzielanymi po
to, by przyczynia¢ sie, na rézne sposoby, do budowania Kosciota”. Kto bowiem ,otrzymat dar
prowadzenia Kosciota, ma takze obowigzek czuwania nad dobrym korzystaniem z innych
charyzmatéw, tak, by wszystko razem pracowato dla dobra Kosciota i jego ewangelizacyjnej mis;ji”.
Duch ,obdarowuje hierarche Kosciota zdolnoscig rozeznawania autentycznych charyzmatow,
przyjmowania ich z radoscig i z wdziecznoscig, szczerego zachecania do ich wykorzystywania i
towarzyszenia z ojcowskg czujnoscig”.

Przypominajgc nauczanie Kosciota od czasow Piusa Xll, dokument wskazuje teologiczny
fundament relacji miedzy darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi. Polega on na wewnetrznej
relacji ,pomiedzy misjg Stowa wcielonego a misjg Ducha Swietego”, gdyz ,kazdy dar przychodzi
od Ojca, za posrednictwem Syna, w Duchu Swietym”, a ,obie misje Boze nawzajem sie implikujg
w kazdym darze udzielonym Kosciotowi”. Tak naprawde ,misja Jezusa Chrystusa juz sama w
sobie implikuje dziatanie Ducha Swietego’.

,Dostrzezenie trynitarnego i chrystologicznego horyzontu darow Bozych rzuca takze swiatto
na relacje miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi. To bowiem w darach
hierarchicznych, jako tych, ktore zwigzane sg z sakramentem kaptanstwa, wyfania sie na pierwszy
plan relacja ze zbawczym dziataniem Chrystusa, jak np. w ustanowieniu Eucharystii, wladzy
odpuszczania grzechow, nakazie dziatalnosci apostolskiej z zadaniem gtoszenia Ewangelii i
udzielania chrztu. Podobnie jasne jest, ze Zzaden sakrament nie moze by¢ udzielony bez dziatania
Ducha Swietego. Z drugiej strony dary charyzmatyczne, udzielane przez Ducha, «ktéry wieje tam,
gdzie chce» i rozdziela je «tak, jak chce», sg obiektywnie powigzane z nowym Zzyciem w
Chrystusie, poniewaz wszyscy, jako «poszczegodlne czionki», sg czescig Jego Ciata. Dlatego tez
wiasciwe zrozumienie darow charyzmatycznych mozliwe jest wytgcznie poprzez odniesienie do
obecnosci Chrystusa i Jego postugi. Jak stwierdza Jan Pawet Il, «prawdziwe charyzmaty muszg
dagzy¢ do spotkania z Chrystusem w sakramentach». Dary hierarchiczne i charyzmatyczne sg
zatem ze sobg potgczone poprzez odniesienie do wewnetrznej relacji miedzy Jezusem
Chrystusem a Duchem Swietym. Paraklet jest Tym, ktéry skutecznie, poprzez sakramenty,
rozdaje zbawczg ftaske ofiarowang przez umartego i zmartwychwstatego Chrystusa, a
jednoczesnie Tym, ktéry udziela charyzmatéw” - ttumaczy dokument Kongregaciji.

Rozwazajgc relacje miedzy darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi w zyciu i misji
KoSciota, list zauwaza, ze ,nieuprawnione jest jakiekolwiek przeciwstawianie czy traktowanie
roztgcznie darow hierarchicznych i daréw charyzmatycznych”. Albowiem ,relacja pomiedzy darami
charyzmatycznymi a kosScielng strukturg sakramentalng potwierdza wspdtistnienie daréw
hierarchicznych — jako takich statych, trwatych i nieodwotalnych — i daréw charyzmatycznych”,
ktére ,w swych formach historycznych nie sg zagwarantowane na zawsze”, ale nigdy nie moze ich
zabrakngC w zyciu ani w misji Kosciota.

Dary hierarchiczne, witasciwe sakramentowi swiecen, ,udzielane sg po to, by w Kosciele
jako komunii nie zabrakto nigdy zadnemu wiernemu obiektywnie udzielanej taski sakramentow,
normatywnego gtoszenia Stowa Bozego i troski duszpasterskiej”. Z kolei dary charyzmatyczne sg
,W sposéb dowolny rozdzielane przez Ducha Swietego, aby taska sakramentalna przynosita
owoce W zyciu chrzescijanskim”. Udziat w nich majg nie tylko osoby, ktére je otrzymaty, ale takze
inni, w zalezno$ci od ,relacji, jaka we wspdlnocie Kosciota tgczy ze sobg danego cztowieka i te
wspolnote”. Wykorzystane w praktyce, dary te mogg budowac ,wiezi duchowe”, poprzez ktoére



tworzg sie ,prawdziwe rodziny duchowe”. ,Zrzeszenia eklezjalne w swych rozmaitych formach
stanowig zatem takie wspotuczestniczenie w darze charyzmatycznym. Ruchy ko$cielne i nowe
wspolnoty sg dowodem tego, w jaki sposéb charyzmat oryginalny moze skupia¢ wokét siebie
wiernych i pomagac¢ im w petni przezywac ich chrzescijanskie powotanie i wtasny stan zycia, w
stuzbie misji Kosciofa”, stwierdza Kongregacja.

Kryteria rozeznawania charyzmatow

Wiele daréw charyzmatycznych przyjmowanych i przezywanych w ramach wspolnoty
chrzescijanskiej nie wymaga ,szczegolnych uregulowan”. Inaczej jest wtedy, gdy pojawia sie on
jako ,charyzmat oryginalny” czy ,zatozycielski”; wowczas ,musi by¢ w odrebny sposéb uznany,
aby jego bogactwo mogto wiasciwie rozwing¢ sie we wspolnocie koscielnej i by¢ wiernie
przekazywane w czasie”. Kluczowe jest wiec ,zadanie rozeznania, ktére spoczywa na wiadzy
koscielnej”. Wierni bowiem majg ,prawo to tego, by otrzymac od swoich Pasterzy zapewnienie o
autentycznosci charyzmatéw i wiarygodnosci tych, ktdrzy zostali nimi obdarzeni”.

,<Zrzeszenie wiernych, ktére gromadzi sie wokét charyzmatu, takze musi mie¢ odpowiedni
czas na przekonanie sie i okrzepniecie, i to czas wykraczajgcy poza poczgtkowy entuzjazm, a
pozwalajgcy na uzyskanie trwatej konfiguracji. Na catej tej Sciezce prowadzgcej do weryfikaciji
wiladze Kosciota winny zyczliwie towarzyszy¢ nowo powstatemu zrzeszeniu” - zaznacza
dokument.

Podaje tez ,kilka kryteriow rozeznawania daréw charyzmatycznych w odniesieniu do
zrzeszen koscielnych”. Stuzg one ,rozpoznaniu prawdziwie eklezjalnego charakteru charyzma-
tow”. Sg to:

a) Nadrzednos¢ powotania do swietosci kazdego chrzescijanina.

b) Zaangazowanie w misyjne gtoszenie Ewangelii.

c) Wyznanie wiary katolickie;.

d) Swiadectwo aktywnej komunii z catym Koéciotem.

e) Uznanie i szacunek dla wzajemnej komplementarnosci innych komponentéw
charyzmatycznych w Kosciele i gotowos¢ do wspotpracy z nimi.

f) Akceptacja czasu proby w rozpoznawaniu charyzmatow.

g) Obecnos¢ daréw duchowych takich jak mitos¢, radosé, pokdj i cztowieczenstwo; gorliwe zycie
zyciem Kosciota, wieksze zywe zaangazowanie w stuchanie i rozwazanie Stowa Bozego;
ozywienie umitowania modlitwy, kontemplacji, zycia liturgicznego i sakramentalnego; dziatalnosc
na rzecz wzrostu powotan do chrzes$cijanskiego matzenstwa, do sakramentalnego kaptanstwa i do
zycia konsekrowanego.

h) Wymiar spoteczny ewangelizacji. Chodzi o chrzescijaniskg obecnos¢ w réznych srodowiskach
spotecznych i udziat w organizowaniu i animacji dziet charytatywnych, kulturalnych i duchowych;
duch wyrzeczenia i powr6t do ewangelicznego ubdstwa jako do Zrodta wspaniatomysinej mitosci
wszystkich ludzi; odniesienie do spotecznego nauczania Kosciota; troska o integralny rozwéj oséb
najbardziej opuszczonych przez spoteczenstwo.

Praktyka Kosciota

Omawiajgc  konkretng praktyke koscielng dotyczgcg ,relacji pomiedzy darami
hierarchicznymi a darami charyzmatycznymi, ktére pojawiajg sie w formie zrzeszen
charyzmatycznych we wspolnocie koscielnej’, Kongregacja zwraca uwage, ze wymaga to ,przede
wszystkim skutecznego wprowadzenia zrzeszen charyzmatycznych w pastoralne zycie Kosciotow
partykularnych”. Zrzeszenia te powinny uznac¢ ,wtadze pasterzy Kosciota jako czes¢ swojego zycia
chrzescijanskiego, ze szczerym pragnieniem bycia przez te wladze uznanymi, przyjetymi i, jesli
potrzeba, oczyszczonymi, oddajgc sie na stuzbe misji eklezjalnej”. Z drugiej strony pasterze,
,F0Zpoznajgc i towarzyszgc charyzmatom, winni z serdeczng otwartoscig przyjaé to, co Duch budzi
we wspolnocie koscielnej, uwzgledniajgc to w dziatalnosci duszpasterskiej”.

Specyfikg daréw charyzmatycznych jest to, ze ,z jednej strony sg dane catemu Kosciotowi”,
a z drugiej ,dynamika tych darow moze by¢ realizowana jedynie w stuzbie konkretnej diecezji”.
Podobnie jest z zyciem konsekrowanym, ,ktore nie jest przeciez formg zewnetrzng lub niezalezng
od zycia Kosciota lokalnego, ale stanowi jedyny w swoim rodzaju, naznaczony ewangelicznym
radykalizmem, sposdb bogatej w szczegdlne dary obecnosci wewngtrz Kosciota”. ,Tradycyjna



zasada wyjecia spod kierownictwa ordynariusza, odnoszgca sie do wielu instytutow zycia
konsekrowanego, nie oznacza przestrzeni jakiej$ abstrakcyjnej nadterytorialnosci, ani tez Zle
rozumianej autonomii, a raczej wskazuje na gtebszg interakcje pomiedzy wymiarem uniwersalnym
i partykularnym Kosciota. Analogicznie, nowe ruchy charyzmatyczne, jesli posiadajg charakter
ponaddiecezjalny, nie powinny uwazac siebie za catkowicie autonomiczne w stosunku do Kosciota
partykularnego, a raczej winny go ubogacaé¢ i stuzy¢ mu swoim szczegdlnym charakterem
wykraczajgcym poza granice jednej diecezji’ - stwierdza list Kongregacii.

Wskazuje on, ze ,dary charyzmatyczne udzielane przez Ducha Swietego mozna
rozpatrywaC w kontekscie wszystkich szczebli wspolnoty koscielnej” i roznych standéw zycia.
Umozliwiajg one ,bardziej owocng realizacje zadan wynikajgcych z chrztu, bierzmowania,
matzenstwa i kaptanstwa, ale takze pozwalajg na lepsze duchowe pojmowanie Tradycji
apostolskiej, ktéra poza studiowaniem i przepowiadaniem przez tych, ktorzy obdarzeni zostali
charisma veritatis certum [niezawodnym charyzmatem prawdy - KAI], moze by¢ zgtebiana «dzieki
gtebokiemu, doswiadczalnemu pojmowaniu spraw duchowych»”.

Kongregacja wskazuje, ze trzeba uznac ,dobro rozmaitych charyzmatéw, ktére posréd
wiernych dajg poczatek zrzeszeniom eklezjalnym”. Sg one bowiem ,rzeczywistg mozliwoscig
przezywania i rozwijania powofania chrzescijanskiego”. Réwniez ,dla kaptanow uczestnictwo w
zrzeszeniach charyzmatycznych moze stanowi€¢ przypomnienie znaczenia witasnego chrztu,
poprzez ktory stali sie dzieCmi Bozymi, jak i wlasnego powotania i konkretnej misji”. Wktad ,daru
charyzmatycznego do kaptanstwa chrzcielnego i kaptanstwa stuzebnego emblematycznie wyraza
sie w zyciu konsekrowanym”, ktére w swojej istocie ,wpisuje sie w wymiar charyzmatyczny
Kosciota”. Praktykowany przez osoby konsekrowane ,duch rad ewangelicznych” jest zalecany
kazdemu kaptanowi, tym bardziej, ze wymagany od niego celibat ,pozostaje wyraznie w zgodzie z
darem charyzmatycznym; jego podstawowg racjg nie jest funkcjonalnos$¢, ale «wyraza on
szczegolne upodobnienie stylu zycia kaptana do samego Chrystusa», w ktorym przejawia sie
petne oddanie siebie na stuzbe misji powierzonej w sakramencie kaptanstwa”.

List przypomina, ze ,Kodeks Prawa Kanonicznego przewiduje wiele form prawnych
uznawania nowych form eklezjalnych zwigzanych z darami charyzmatycznymi”. ,Z punktu
widzenia stosunku pomiedzy darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi trzeba koniecznie
zwrocic uwage na dwa podstawowe kryteria, ktére powinny by¢ traktowane tgcznie: a)
poszanowanie dla specyfiki charyzmatycznej poszczegodlnych zrzeszen eklezjalnych, tak aby
unikng¢ ciasnych form prawnych mogacych zaszkodzi¢ tej nowosci, ktérg dany ruch niesie w
sobie. Dzieki temu unikac sie bedzie traktowania réznych przeciez charyzmatéw w Kosciele w
sposob szablonowy. b) Poszanowanie podstawowych zasad eklezjalnych, przy jednoczesnym
wsparciu wprowadzania darow charyzmatycznych do 2zycia Kosciota uniwersalnego i
partykularnego, nie dopuszczajac, aby formy charyzmatyczne byty pojmowane jako réwnolegte do
zycia eklezjalnego, a nie jako te pozostajgce w uporzadkowanym stosunku do daréw
hierarchicznych” - stwierdza dokument Kongregacji Nauki Wiary.

* * % * * * *



Informacje

Program wizyty apostolskiej Jego Swiatobliwosci Franciszka w Polsce

Sroda 27 lipca 2016 Rzym - Krakow
14.00 Wylot z lotniska Fiumicino w Rzymie do Krakowa.
16.00 Przylot na Lotnisko Miedzynarodowe im. Sw. Jana Pawia Il Krakéw-Balice (cze$¢
wojskowa)
- CEREMONIA POWITANIA
16.20 Przejazd samochodem zamknietym, a nastepnie otwartym na Wawel (16 km).
17.00 Przyjazd na Wawel.
SPOTKANIE Z WLADZAMI, ZE SPOLECZENSTWEM CYWILNYM | Z KORPUSEM
DYPLOMATYCZNYM
- Przeméwienie Prezydenta RP, Przeméwienie Ojca Swietego.
17.40 WIZYTA KURTUAZYJNA U PREZYDENTA RZECZYPOSPOLITEJ POLSKIEJ.
18.15 Przejazd samochodem zamknietym do Katedry (100 m).
18.30 SPOTKANIE Z BISKUPAMI POLSKIMI.
19.30 Przejazd samochodem zamknietym do Domu Arcybiskupiego (3 km).
19.45 Przyjazd do Domu Arcybiskupiego.
- Po kolacji Ojciec Swiety pokaze sie w "Oknie Papieskim", aby pozdrowi¢ wiernych zebranych na
placu przed Domem Arcybiskupim.

czwartek 28 lipca 2016 Krakow — Czestochowa — Krakow
07.40 Przejazd samochodem zamknietym do Balic (17 km), po drodze zatrzymanie sie w
klasztorze siostr prezentek.
08.30 Przyjazd na lotnisko Balice (czes¢ wojskowa). Przelot helikopterem do Czestochowy.
09.15 Przylot na Igdowisko. Przejazd samochodem otwartym do Klasztoru na Jasnej Gorze, z
przejazdem miedzy wiernymi (2 km).
09.45 Przyjazd do Klasztoru - Modlitwa w Kaplicy Cudownego Obrazu.
10.15 Przyjscie do zakrystii.
10.30 Msza Swieta z okazji 1050. rocznicy Chrztu Polski - homilia Ojca Swietego.
12.15 Powrét do zakrystii.
12.30 Przejazd samochodem zamknietym na ladowisko (300 m).
12.45 Przyjazd na lgdowisko. Przelot helikopterem do Balic.
13.30 Przylot na lotnisko w Balicach (czes¢ wojskowa)
- Przejazd samochodem zamknietym do Domu Arcybiskupiego (16 km).
14.00 Przyjazd do Domu Arcybiskupiego. Obiad prywatny.
17.00 Przekazanie kluczy do miasta i przejazd tramwajem na Bfonia (800 m).
17.15 Przyjazd na Btonia. Przejazd miedzy wiernymi.
17.30 CEREMONIA POWITANIA - Przeméwienie Ojca Swietego.
19.00 Przejazd samochodem zamknietym do Domu Arcybiskupiego (2 km).
19.15 Przyjazd do Domu Arcybiskupiego.
- Po kolacji Ojciec Swiety pokaze sie w "Oknie Papieskim", aby pozdrowi¢ wiernych zebranych na
placu przed Domem Arcybiskupim.

pigtek 29 lipca 2016 Krakow — Oswiecim — Krakow
07.00 Msza Swieta prywatna.
08.15 Przejazd samochodem zamknietym do Balic (16 km).
08.45 Przyjazd na lotnisko. Przelot helikopterem do Oswiecimia.
09.20 Przylot do Oswiecimia. Przejazd samochodem zamknietym do Muzeum Auschwitz (700 m).
09.30 WIZYTA W OBOZIE AUSCHWITZ
- Sciana smierci; cela meczenstwa sw. Maksymiliana Kolbego.
10.15 Przejazd samochodem zamknietym do Birkenau (3 km).
10.30 WIZYTA W OBOZIE BIRKENAU - Przeméwienie Ojca Swietego.
11.15 Przejazd samochodem zamknietym na lgdowisko (4 km).



11.30 Przyjazd na lgdowisko. Przelot helikopterem do Balic.
12.00 Przylot na lotnisko (czes¢ wojskowa)
- Przejazd samochodem zamknietym do Domu Arcybiskupiego (16 km).
12.30 Przyjazd do Domu Arcybiskupiego. Obiad prywatny.
16.15 Przejazd samochodem do Uniwersyteckiego Szpitala Dzieciecego w Prokocimiu (9 km).
16.30 Przyjazd do Prokocimia - Wizyta w Uniwersyteckim Szpitalu Dzieciecym.
17.30 Przejazd samochodem zamknietym na Btonia (10 km).
17.45 Przyjazd na Bfonia.
18.00 DROGA KRZYZOWA Z Mt ODZIEZA
- Na zakonczenie Ojciec Swiety wygtasza krétkie przemowienie.
19.30 Przejazd samochodem zamknietym do Domu Arcybiskupiego (2 km).
19.45 Przyjazd do Domu Arcybiskupiego.
sobota 30 lipca 2016 Krakow
08.00 Przejazd samochodem otwartym do tagiewnik (6 km).
08.30 WIZYTA W SANKTUARIUM MILOSIERDZIA BOZEGO
- Kaplica Swietej Faustyny Kowalskiej.
08.45 Przejazd samochodem otwartym do Sanktuarium (200 m).
09.00 Przejscie przez Brame Mitosierdzia.
09.15 Liturgia pojednania z udziatem mtodziezy.
10.00 Przejazd samochodem do Sanktuarium Sw. Jana Pawita Il (1 km).
10.15 Przybycie do zakrystii.
10.30 Msza Swieta z Kaptanami, Zakonnicami, Zakonnikami, Osobami Konsekrowanymi i
Seminarzystami z Polski - homilia Ojca Swietego.
12.15 Powrét do zakrystii.
12.30 Przejazd samochodem zamknietym do Domu Arcybiskupiego (6 km).
12.45 Przyjazd do Domu Arcybiskupiego. OBIAD Z MtODZIEZA,.
18.30 Przejazd samochodem zamknigetym, a nastepnie otwartym na Kampus Mitosierdzia (12 km).
19.00 Przyjazd na Kampus Mitosierdzia.
19.30 CZUWANIE MODLITEWNE Z MtODZIEZA
- Swiadectwa i pytania pieciu przedstawicieli mtodziezy do Ojca Swietego
- Odpowiedzi i przeméwienie Ojca Swietego.
21.00 Przejazd samochodem zamknietym do Domu Arcybiskupiego (12 km).
21.30 Przyjazd do Domu Arcybiskupiego.

niedziela 31 lipca 2016 Krakow — Rzym
08.15 Przejazd samochodem na Kampus Mitosierdzia (12 km).
08.45 Przyjazd na Kampus Mitosierdzia
- Btogostawienstwo dwéch budynkéw Caritas; Przejazd wsrdd wiernych.
09.40 Przybycie do zakrystii.
10.00 MSZA SWIETA SWIATOWEGO DNIA ML.ODZIEZY - homilia Ojca Swietego
- Aniot Panski.
12.30 Powrét do zakrystii.
12.45 Przejazd samochodem zamknietym do Domu Arcybiskupiego (12 km).
13.15 Przyjazd do Domu Arcybiskupiego. Obiad z Orszakiem Papieskim.
16.30 Pozegnanie w rezydencji.
16.30 Przejazd samochodem zamknietym do Tauron Arena (10 km).
17.00 PRZYJAZD DO TAURON ARENA - SPOTKANIE Z WOLONTARIUSZAMI SDM ORAZ
KOMITETEM ORGANIZACYJNYM | DOBROCZYNCAMI.
17.45 Przejazd samochodem zamknietym na lotnisko (20 km).
18.15 Przyjazd do Balic (cze$¢ wojskowa)
CEREMONIA POZEGNANIA.
18.30 Wylot samolotem do Rzymu (Ciampino).
20.25 Przylot na lotnisko Rzym (Ciampino)
- Przejazd do Watykanu (28 km).



Marcin Przeciszewski

Franciszek - stowa klucze pontyfikatu
Franciszek potrafi ukaza¢ przestanie Ewangelii w sposob nowy i frapujgcy, odpowiadajgc
na duchowy gtdd sSwiata - niosgc mu nadzieje i sens.

Mitosierdzie

Mitosierdzie dla Franciszka jest centralng prawdg chrzescijanskiego przestania, niejako
klamra, ktéra spina jego pontyfikat. Mitosierdzie - jak wyjasnia - opisuje tozsamos¢ Boga. Pojecie
to ukazuje mitos¢ Boga do cztowieka, mitoS¢, ktora nie stawia zadnych warunkéw. Bog czeka
nieustannie na nas z otwartymi ramionami - niezaleznie od stopnia naszej grzesznosci. "Kosciot
potepia grzech, poniewaz musi mowi¢ prawde, ale jednoczesnie przytula osobe, ktora uznaje sie
za grzesznika, zbliza sie do niej i méwi o nieskoczonym mitosierdziu Boga" - dodaje.

Franciszek wspomina, ze zostat kaptanem dlatego, ze w sposob bardzo osobisty odczut
dotkniecie mitosierdzia ze strony Boga, podczas spowiedzi jako siedemnastoletni chtopak.
Pozniej, jako swe zawofanie biskupie wybrat hasto: "Miserando atque eligendo" (Spojrzat z
mitosierdziem i wybrat).

Papiez jest przekonany, Zze dzisiejszy Swiat w sposob szczegdlny potrzebuje Bozego
Mitosierdzia. Dlatego obecny rok ogtosit nadzwyczajnym Rokiem Swietym Mitosierdzia. "Wierze -
mowi w rozmowie z Andreg Tornellim - Zze sg to czasy mitosierdzia. Ko$cioét ukazuje zranionej
ludzkosci swoje matczyne oblicze, swojg twarz mamy. Nie czeka, az zranieni zapukajg do jego
drzwi, idzie szukac ich na ulicach, zbiera ich, przytula, leczy, sprawia, ze sg kochani". | te stowa w
duzej mierze charakteryzujg program duszpasterski papieza Franciszka.

Stawiajgc tak mocny akcent na prawde o Bozym Mitosierdziu, Franciszek nawigzuje
bezposrednio do Jana Pawia Il. Bo chociaz od wiekow Kosciot mowi o Bozej mitosci, to w sposéb
szczegolny nadat temu znaczenie Jan Pawet Il. To dzieki niemu $wiat poznat oredzie siostry
Faustyny, ktére Pan Jezus objawit jej w latach 30-tych. Przypomnijmy, ze kiedy w Europie
narastaty skrajne ideologie prowadzgce do globalnej katastrofy, Bog objawiat polskiej zakonnicy
oredzie o swym mitosierdziu. Karol Wojtyta dostrzegt w tym wazny znak na dzisiejsze czasy.
Wyniost na ottarze s. Faustyne a w sierpniu 2002 r. powierzyt w tagiewnikach swiat Bozemu
mitosierdziu.

Teraz jednym z centralnych wydarzen Roku Swietego Mitosierdzia jest jubileusz mtodych,
obchodzony w Krakowie w postaci Swiatowych Dni Mtodziezy. Odbywajg sie one pod hastem:
"Btogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostgpig" (Mt 5,7). Mtodzi z catego Swiata w
Slad za papiezem Franciszkiem przejdg przez Brame Mitosierdzia w tagiewnikach, tam gdzie zyta
s. Faustyna, a ktore dzis$ sg swiatowg stolicg kultu Bozego Mitosierdzia.

Koscidf: szpital polowy

Franciszek podkresla, ze "Koscidt nie jest na Swiecie po to, by potepiaé, lecz by pozwoli¢ na
spotkanie z tg przenikajgcg do trzewi mitoscig, jakg jest Boze mitosierdzie". Dlatego czesto
porownuje Koscidt do "szpitala polowego". Mowi, ze "Koscidt nie jest «superklinikg dla VIP-Oow»,
ale wiasnie «szpitalem polowym»". Co to znaczy: "Szpital polowy, ten obraz, za pomocg ktérego
lubie opisywac ten Koscidét wychodzacy, charakteryzuje sie tym, ze zaktadany jest tam, gdzie
toczy sie walka: nie ma statej struktury, nie jest wyposazony we wszystko, jest miejscem, gdzie
udajemy sie, by leczy¢ i drobne i powazne dolegliwosci. Jest przenosny, ma zapewniac pierwszg
pomoc, szybkg interwencje, ma zapobiega¢ temu, by poszkodowani w walce umierali" (rozmowa z
Tornellim).

Konfesjonat nie moze by¢ ,salg tortur”

Powiedziat niedawno Franciszek. Liberalne media komentowaty to w charakterystyczny dla
siebie sposéb, ze papiez nie chce, aby stawiaC wiernym zbyt wysokie i trudne do realizacji
wymagania moralne, lecz zeby nieco poluzowac... Nic bardziej btednego. Franciszkowi nie chodzi
o ztagodzenie wymagan wynikajgcych z 10 przykazan, lecz o pewien nowy, bardziej przyjazny i
nacechowany czutoscig styl duszpasterstwa. Chodzi mu o to, aby kaptani bardziej wstuchiwali sie



w ludzkiej problemy, towarzyszyli cztowiekowi w niesieniu tych problemow, tgczac delikatnosc
stowa z radykalizmem chrzescijanskiej nauki.

Kosciot ubogi i dla ubogich

Wiele kontrowersji — szczegdlnie w krajach, gdzie sitg odbierano Kosciotowi dobra —
wywotuje Franciszkowy apel o Kosciot ubogi. Tymczasem Papiezowi nie chodzi o to, by Kosciot
wyrzekt sie srodkéw materialnych - niezbednych do petnienia misji - lecz o Kosciét peten prostoty,
ktory stara sie zachwycic swiat pieknem Ewangelii, a nie jakimkolwiek przepychem.

Koscidt ubogi — dla Franciszka - to Kosciét wierny Ewangelii. Wyjasnia, ze kiedy ,Kosciét
jest pokorny i ubogi, wéwczas jest wierny Chrystusowi. A w przeciwnym razie grozi mu pokusa
Swiecenia wtasnym Swiattem, zamiast dawania Swiatu swiatta Bozego”. Dlatego wcigz wzywa, by
Kosciot byt szczegdlnie wyczulony na ubogich, cierpigcych, odrzuconych i przesladowanych —
zgodnie z tezg Sw. Pawila, ze ,szczegllng czcig otaczane powinny by¢ te cztonki ciata, ktére
uwazamy za najstabsze”. Ludziom ubogim i cierpigcym Franciszek przyznaje szczegdlng role we
wspolnocie chrzescijanskiej, ufa, ze poprzez swojg prostote i ,czysto$¢ serca”, to wtasnie oni,
ubodzy mogg nas ewangelizowac.

Koscidt ubogi jest tez Kosciotem gteboko zaangazowanym w spoteczenstwie po stronie
ludzi ubogich, cierpigcych niesprawiedliwos¢ i przesladowania. Papiez przypomina, ze ,kazdy
chrzescijanin i kazda wspolnota sg wezwani, by by¢ narzedziami Boga na rzecz wyzwolenia i
promociji ubogich, tak aby mogli oni w petni wigczy¢ sie w spoteczenstwo” (EG 187). Widac, jak
bardzo w swym nauczaniu spotecznym Franciszek korzysta z doswiadczen wyniesionych z
Ameryki tacinskiej, gdzie promocja ludzi ubogich i walka o ich spoteczne wyzwolenie jest jednym
z priorytetow Kosciofa.

Franciszek nie tylko apeluje, ale sam troszczy sie o ubogich, w szczegolnosci bezdomnych.
W Watykanie pomaga mu w tym papieski jatmuznik abp Konrad Krajewski. W listopadzie ub. r. w
specjalnych kontenerach sprowadzonych pod kolumnade Berniniego na placu sw. Piotra
zamontowat on prysznice dla bezdomnych koczujgcych w poblizu Watykanu.

Duszpasterskie nawrécenie

Franciszek potrafi ukaza¢ przestanie Ewangelii w sposdb nowy i frapujacy, odpowiadajgc
na duchowy gtod Swiata - niosgc mu nadzieje i sens. Podkresla, ze Kosciot - by sprosta¢ temu
zadaniu - winien przejs¢ wewnetrzng metamorfoze. Dlatego wspodlnote wiernych i jej pasterzy
wzywa do "duszpasterskiego i misyjnego nawrdcenia". Zwraca uwage, ze zyjemy dzis "nie tyle w
epoce zmian, ile znajdujemy sie w sytuacji zmiany epoki".

Papiez Franciszek nie zamierza "modernizowac" Kosciota drogg zmiany nauczania, czy
jego ,liberalizacji’. Jest natomiast przekonany, ze reformy wymaga sposob gtoszenia Ewangelii
dzisiejszemu cztowiekowi. Podejmuje wiec hasto nowej ewangelizacji - wysuwanej przez jego
poprzednikdw poczynajgc od Pawta VI - podkreslajgc zarazem, ze w pierwszym rzedzie Kosciot
trzeba uczyni¢ bardziej misyjnym, czyli skuteczniej wychodzgcym ku $wiatu i wszystkim jego
biedom.

,pDuszpasterskie nawrocenie”, ktére jest jednym z haset kluczy pontyfikatu Franciszka,
wynika takze z jego doswiadczen z Ameryki Lacinskiej i nawigzuje do stynnego ,Dokumentu z
Aparecidy”, wienczgcego V Konferencje Ogdlng Episkopatu Ameryki Lacinskiej i Karaibow z 2007
r. Tam to pojecie pojawia sie po raz pierwszy. Dokument ten, analizujgc najwazniejsze wyzwania
stojgce przed Kosciotem, kfadzie gtowny akcent na "powotanie misyjne". A wiec Koscidt - jak
wyjasnia Franciszek w adhortacji "Evangelii gaudium" - winien zrobi¢ wszystko, aby tak
zreformowac swoje struktury, poczynajgc od Kurii Rzymskiej, a konczgc na parafii czy domu
zakonnym, by bardziej ukierunkowac je na dziatalnos¢ misyjng, prowadzong wobec otoczenia.
Wiagze sie z tym apel o przetamanie biernosci i wyjscie poza mury ko$ciotéw; niesienie wszystkim
— zwlaszcza potrzebujgcym — wyzwalajgcego oredzia mitosierdzia; tak aby nie ograniczac
przekazu do kwestii moralnych.

"Niech B6g nas wybawi od tego Kosciota swiatowego, udrapowanego duchowoscig i
przykrywkami duszpasterskimi!" - konstatuje Franciszek. | dlatego wzywa catg wspolnote Kosciota
do duszpasterskiego i misyjnego nawrécenia. Dodaje, ze wymaga to przeprowadzenia w Kosciele
powszechnego procesu: "rozeznania, oczyszczenia i reformy".



15 ,,choréb” kurialnych

Papiez jest bardzo wymagajgcy wobec petnigcych kierownicze funkcje w Kosciele - i z
pewnos$cig nie przysparza mu to przyjaciot. Znamy jego przemdwienie do pracownikéw Kurii
Rzymskiej z 22 grudnia 2014 r., w ktérym mowit o chorobach, czyhajgcych na koscielnych
funkcjonariuszy.

Przypomniat wéwczas, ze tak jak caly Koscidt jest Ciatem Chrystusa, rowniez Kuria jest
ciatem, ktore, aby zy¢é, musi sie odzywiaC i leczy¢. Kazdy potrzebuje osobistej relacji z
Chrystusem, bo bez tego pokarmu kurialista staje sie biurokratg. Sformutowat katalog ,chorob”,
jakie im zagrazajg. Znalazly sie wsrod nich takie jak: czucie sie ,niesmiertelnymi” i ,niezbednymi”,
nadmierna aktywnos¢ z zapominaniem o odpoczynku i ludzkich relacjach, umystowe i duchowe
,Skamienienie”, przesadne planowanie i funkcjonalizm, ale tez przeciwnie — rozproszenie i brak
koordynaciji. Znalazt sie tam i ,duchowy Alzheimer” polegajgcy na zapomnieniu osobistej historii
spotkania z Chrystusem. A w to miejsce wkrada sie rywalizacja i prozna chwata, a takze grozba
~,duchowej schizofrenii”, polegajgcej na prowadzeniu podwdjnego zycia. Inng chorobg sg plotki,
podlizywanie sie przetozonym, obojetnos¢ na innych, grobowa mina z brakiem poczucia humoru,
kumulowanie dobr materialnych, czy izolowanie sie w grupkach.

Franciszek, podobnie jak Jan Pawet Il i Benedykt XVI, olbrzymig role przywigzuje do
radykalnej walki z przestepstwami seksualnymi wobec nieletnich popetnianych przez duchownych.
Podkresla, ze zadanie ochrony i troski o mate i dorastajgce dzieci jest pierwszorzednym zadaniem
w Kosciele, a w sposob szczegolny spoczywa na jego pasterzach. W sensie prawnym dokonat
ostatnio zaostrzenia konsekwencji wobec tych biskupdw czy przetozonych zakonnych, ktorzy
tolerowaliby takie przestepstwa. Poswiecit temu motu proprio ,Come una madre amorevole” z 4
czerwca br. Dokument ten wsrdod ,powaznych przyczyn” powodujgcych usuniecie biskupa z
urzedu wymienia m. in. ,opieszato$¢”, zwlaszcza w odniesieniu do przypadkow dotyczacych
naduzyc¢ seksualnych wobec nieletnich i dorostych oséb niepetnosprawnych.

Drzwi otwarte, drzwi zamkniete

Statym i wielokrotnie powtarzanym przestaniem papieskim jest apel o Kosciét otwarty,
dynamiczny, wychodzacy ku ludziom zagubionym i potrzebujgcym. Waznym elementem misji
Kosciota dla Franciszka jest wnikanie w ,tajemnice ludzi opuszczajgcych Kosciot’. Apeluje, by
Kosciot ,potrafit wigczy¢ sie w ich rozmowe”.

Franciszek twierdzi, ze nie mozna czeka¢, az ludzie przyjdg, trzeba ich aktywnie
poszukiwaé, wychodzgc na ,egzystencjalne peryferie” Swiata. Stynna jest jego metafora o
.<drzwiach otwartych” i ,drzwiach zamknietych” Kosciota, jakg wygtosit podczas jednej z
kongregacji kardynalskich poprzedzajgcych konklawe, na ktorym zostat wybrany. ,Jesli Kosciot nie
wyjdzie sam z siebie, aby gtosi¢ swiatu Ewangelie, wtedy obraca sie wokoét siebie, wtedy bedzie
chory” — méwit. Kreslit obraz Jezusa zamknietego w Kosciele, ktéry moze usilnie puka¢ do drzwi
od srodka, aby pozwolono mu wyj$¢ na zewnatrz. Ostrzegat przed ,egocentrycznym Kosciotem,
ktory rosci sobie prawo do zatrzymania Jezusa dla siebie i nie dopuszcza do tego, aby wyszedt
On do innych”.

Ekonomia wykluczenia - kultura spotkania

Gros swego nauczania Franciszek koncentruje na problematyce spotecznej. Bardziej
radykalnie od swych poprzednikow ujmuje kwestie spoteczne. Ostro krytykuje taki model
liberalizmu gospodarczego, ktéry bazuje na ,bezgranicznej ufnosci w Slepe sity i niewidzialng reke
rynku”. Stwierdza jasno: ,To jest nieludzki system gospodarczy. Ten system zabija!”.

Wyjasnia, ze obecny ksztatt globalizacji skutkuje tym, Zze ,rdéznice miedzynarodowe i
spoteczne pogtebiajg sie. Cate kontynenty wylgczone sg z rynku i duze czesci spoteczenstwa
(nawet w krajach rozwinietych) znajdujg sie poza obiegiem dobr materialnych i dostepu do
kultury”. A na catym Swiecie wzrasta bezrobocie, juz nie jako ,problem koniunkturalny, ale
strukturalny”.

W miejsce ,kultury czy ekonomii odrzucenia” Franciszek proponuje ,kulture spotkania”. Na
czym ona polega? Mowi, ze powinna to by¢ alternatywa kulturowa wobec ,utopii neoliberalnej” na
rzecz ,ekonomii spotecznej’. Przestrzega przed demontazem panstwa zaangazowanego
socjalnie.



"Kazdy chrzescijanin i kazda wspodlnota - pisze w "Evangelii gaudium" (187) - sg wezwani,
by by¢ narzedziami Boga na rzecz wyzwolenia i promocji ubogich, aby mogli oni w petni wigczy¢
sie w spoteczenstwo". Podkresla, ze "wstuchiwanie sie w krzyk ubogich", cechowaé¢ winno nas
wszystkich bez wyjatku - jako chrzescijan.

Przyjmijmy uchodzcéw jak braci

Los uchodzcéw nie pozwala spokojnie spa¢ Franciszkowi. Dlatego swag pierwszg podroz
jako papiez odbyt na wiloskg wyspe Lampedusa, bedgcg bramg do Europy dla setek tysiecy
uchodzcéw z Afryki (lipiec 2013). Zaapelowat tam do Unii Europejskiej, by odwazniej i hojniej
wigczata sie w ratowanie migrantow.

Wielkim echem odbit sie apel Franciszka z 6 wrzesnia 2015 r., kiedy prosit "by kazda
parafia, kazdy klasztor i kazde sanktuarium w Europie przyjety jedng rodzine uchodzcow". Ujat to
jako "konkretny gest w ramach przygotowan do Roku Swietego Mitosierdzia".

Franciszka - nalezy podkresli¢ - nie charakteryzuje ewangeliczna naiwno$¢, cho¢ tak bywa
odbierany. W tegorocznym oredziu na Swiatowy Dzien Migranta wskazat na konieczno$é
integracji przybyszéw w europejskim srodowisku. Jego zdaniem uchodzcy powinni przyjg¢ na
siebie obowigzki wzgledem tych, ktorzy ich przyjmujg, winni takze szanowac¢ dziedzictwo
materialne i duchowe kraju przyjmujgcego oraz by¢ postuszni jego prawom i wnosi¢ swoj wktad w
jego wydatki. Jest wiec za politykg integracji, a nie multikulturowosci, postulowanej przez
srodowiska lewicy.

16 kwietnia br. Franciszek wraz z ekumenicznym patriarchg Konstantynopola Barttomiejem
udali sie greckg wyspe Lesbos, gdzie we wspdlnej deklaracji wezwali do stawienia czota
obecnemu kryzysowi humanitarnemu i przyczynom lezgcym u jego podstaw. Zaapelowali o
zakonczenie wojny i przemocy na Bliskim Wschodzie i do budowy sprawiedliwego i trwatego
pokoju. Zachecali do zwigkszenia wysitkow na rzecz przyjecia, pomocy i ochrony uchodzcow
wszystkich wyznanh. Towarzyszyt temu piekny gest. Na poktad samolotu Franciszek zabrat kilka
muzutmanskich rodzin uchodzczych, nad ktorymi opieke we Wioszech przejeta nastepnie
Wspdinota sw. Idziego.

Ekologia integralna

Juz podczas mszy inaugurujgcej pontyfikat Franciszek podkreslit doniosto$¢ ,troski o
przyrode”. Wyznat, ze sw. Franciszek z Asyzu, ktdrego imie i przestanie jest natchnieniem dla jego
pontyfikatu, stanowi wzorzec zycia surowego, szanujgcego stworzenie, jakze odlegtego od
wspotczesnej ,kultury odrzucenia”.

Mysli te rozwingt w encyklice "Laudato si. ,Kryzys ekologiczny - podkresla - jest
ujawnieniem sie lub zewnetrznym przejawem kryzysu etycznego, kulturowego i duchowego
nowoczesnosci". Zapomnienie o Stworcy i rugowanie Go z procesow decyzyjnych prowadzi nie
tylko do degradacji srodowiska, ale réwniez do degradacji cziowieka a ostatecznie zagraza catej
ludzkosci. Rodzi tez olbrzymie niesprawiedliwosci spoteczne, uderzajgce w najbardziej ubogich.
Przy okazji Franciszek krytykuje zdecydowanie aborcje, "catkowicie przeciwng" naturze i Bozemu
zamystowi czy ideologie gender, ktéra jest kolejng wspdtczesng patologig, wynikajgcg z braku
poszanowania praw natury. Na zakonczenie wzywa do budowania "ekologii integralnej”, ktérej
konsekwencjg ma by¢ nowy wzorzec sprawiedliwosci spotecznej i gospodarcze;.

Europa, starzejaca sie babcia

Z niektorych wypowiedzi Franciszka nt. Europy przebija silny zawdd. Z jednej strony
wskazuje, ze jest ona kolebkg niezwyktej kultury, doceniajgcej godnos¢ osoby ludzkiej, z drugiej
jednak dostrzega silny kryzys Starego Kontynentu. Dlatego nazwat go ,starzejgca sie babcig”.

A dat temu m.in. wyraz podczas wizyty w Parlamencie Europejskim i Radzie Europy 25
listopada 2014 r. Wedle Franciszka paradoksem Europy jest to, ze mimo, ze jest ona kolebkg
tego, co najbardziej wartoSciowe we wspotczesnej cywilizacji, obecnie wydaje sie zmeczona i
bezptodna. Mowit o Europie, ktéra ,nie jest juz ptodna i nie tetni zyciem”, gdzie ,wielkie ideaty
stracity site przyciggania”.

Z kolei 6 maja br. odbierajgc w Watykanie Nagrode Karola Wielkiego, wreczang mu przez
przywddcow Unii Europejskiej, pytat: ,Céz ci sie stato, Europo, ojczyzno poetdw, filozofow,



artystow, muzykoéw, pisarzy (...) matko ludéw i narodow, wspaniatych mezczyzn i kobiet, ktorzy
potrafili broni¢ i dawa¢ swoje zycie za godnos¢ swoich braci?”.

Jego refleksja o Europie nie ogranicza sie jednak do konstatacji kryzysu. Nawotuje do
odrodzenia pamieci o tym, co jest najwartosciowsze w jej dziedzictwie kulturowym. Cechuje go
wiara, ze dzisiejsza Europa wcigz zdolna jest do ,zrodzenia nowego humanizmu”. A bazowac¢ on
winien na trzech filarach: zdolnosci do integracji, zdolnosci do dialogu i zdolnosci do rodzenia.

,Marze o Europie — mowit - ktora troszczy sie o dziecko, pomaga jak brat ubogiemu i tym,
ktérzy przybywajg w poszukiwaniu goscinnosci, bo nic nie majg i proszg o schronienie. (...) Marze
o Europie, gdzie bycie migrantem nie bytoby przestepstwem, ale zaproszeniem do wiekszego
zaangazowania na rzecz godnosci wszystkich istot ludzkich”.

Jego zdaniem Europa nie odzyska ,zdolnosci do rodzenia”, jesli pozostanie ,bezduszng
biurokratyczng strukturg”. ,Marze o Europie mtodej — podkresla — zdolnej, by by¢ jeszcze matka:
matkg, ktora miataby zycie, poniewaz szanuje zycie. (...) Marze o Europie rodzin, z bardzo
skutecznymi politykami (...), skoncentrowanymi bardziej na narodzinach dzieci niz na pomnazaniu
dobr”.

Rodzina w centrum uwagi

Po raz pierwszy w historii dwa kolejne zgromadzenia Synodu Biskupow zostaty poswiecone
temu samemu tematowi. Swiadczy to o tym, Zze malzefAstwo i rodzina sg w centrum
zainteresowania Franciszka. Podkresla, ze towarzyszenie rodzinie - w jej radosciach, bdélach i
smutkach, a niekiedy i dramatach — winno by¢ absolutnym priorytetem dla Kosciota.

Franciszek zdaje sie doskonale sprawe z kryzysu rodziny w skali, jaka nie miata dotad
miejsca. Wsrod jego przyczyn wymienia: "relatywizm, kulture tego, co efemeryczne, brak
otwartosci na zycie”. Na Filipinach méwit o prébach ideologicznej kolonizacji rodziny we
wspotczesnym Swiecie i presje wywierang na nie m. in. przez organizacje miedzynarodowe w
kierunku ograniczania dzietnosci, mowit o potrzebie czujnosci wobec tych, ktorzy usitujg jg
zniszczy¢. Ale — zapewnia — ze nie gdzie indziej, ale ,wtasnie w rodzinie, Swietej i potgczone;
mitoscig, znajdzie sie sita do przezwyciezenia tych zagrozen”. O tych samych problemach rodziny
mowi w podsumowujgcej obrady dwdch zgromadzen synodalnych adhortacji ,Amoris laetitia”.

Trzon rodziny - co wyraznie i bezkompromisowo podkresla jako papiez - stanowi
matzenstwo kobiety i mezczyzny, ktére z natury jest komplementarne. Dlatego zdecydowanie
przeciwstawia sie wszelkim prébom legalizacji zwigzkow homoseksualnych. Matzenstwo jest dlan
wspoblng droga, na zasadzie komplementarnos$ci pfci, gdzie zadaniem mezczyzny jest "pomaganie
zonie, by byta bardziej kobietg, a zadaniem kobiety pomaganie mezowi — by byt bardziej
mezczyzng". Podstawowymi cechami rodziny - powinny byc¢: stabilnos¢ i ptodnosé¢, zas osoba
uczy sie w niej wiernej, dozgonnej mitosci.

W rodzinie jednostka wigcza sie w spoteczenstwo. Dlatego zdaniem Franciszka panstwa i
instytucje zobowigzane sg troszczyc¢ sie o nig, jak o najcenniejszy skarb, gdyz w niej ksztattujg sie
takze spoteczne zachowania i od niej zalezy ,jako$¢” obywateli. Panstwo jedynie zyskuje na
trosce o rodziny — od rozwoju demograficznego po rozwoj gospodarczy.

Szczegolne zadanie majg do odegrania rodziny wielodzietne. — W Swiecie czesto
naznaczonym egoizmem rodzina wielodzietna jest szkotg solidarnosci i dzielenia sie, a te postawy
sg dobrodziejstwem dla catego spoteczenstwa — mowit do uczestnikow zjazdu Wioskich Rodzin
Wielodzietnych.

W adhortacji ,Amoris laetitia” Papiez podkresla, ze rodziny majg we wspodtczesnym swiecie
i Kosciele szczegblng misje do odegrania. Wskazuje, ze ,Dobrze przezywana komunia rodzinna
jest prawdziwg drogg do swietosci w zyciu codziennym i drogg rozwoju mistycznego, srodkiem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem” (n. 316). Zacheca wiec ksiezy i biskupow, aby w ich
dziatalnosci duszpasterskiej centralne miejsce przyznawali rodzinie, wtgczajgc tez rodziny jako
podmiot a nie tylko przedmiot duszpasterstwa. W rodzinie, tej ktéra potrafi zy¢ mitoscig i
przezwyciezac kryzysy Franciszek dostrzega olbrzymi potencjat misyjny. Takie rodziny powinny w
parafiach i innych wspodlnotach dzieli¢ sie swym doswiadczeniem i towarzyszy¢ tym, ktére
przezywajg trudnosci.

Papiez nie zapomina o osobach zyjgcych w zwigzkach niesakramentalnych, ktorych ilo$¢
lawinowo rosnie, tak, ze stanowig duzy procent spotecznosci chrzescijanskiej. Zwigzki te majag



dwojaki charakter: tych, co zyjg razem bez sakramentu, bgdz rozwiedzionych a zyjgcych w
ponownych zwigzkach. Jego strategia jest nastepujgca. Uwaza, ze duszpasterze powinni bardziej
skoncentrowac sie na towarzyszeniu tym, co majg problemy, na ukazaniu im piekna matzenstwa,
a dopiero w nastepnej kolejnosci na stawianiu przed nimi wymagan moralnych Kosciota i
rozliczania z tych norm. Wyjasniat to w wywiadzie dla ,Civita Cattolica”, mowigc, ze ,trzeba
znalez¢ nowg réwnowage, bo w przeciwnym wypadku moralny gmach Kosciota zatamie sie jak
domek z kart, utraci swg swiezosc¢ i zapach Ewangelii”. Podkresla, ze przekaz ewangeliczny musi
by¢ o wiele prostszy, gtebszy i porywajacy, a obowigzki moralne wynikng z tego w dalszej
kolejnosci. Nie potepia wiec 0sob zyjgcych w zwigzkach cywilnych, lecz wskazuje na koniecznosc¢
dialogu z nimi majgcego sktoni¢ ich do ,podazania ku petni matzenstwa i rodziny” (n. 294).
Wskazuje na potrzebe uwzgledniania zasady stopniowosci, zaktadajgcej, ze kazdy cziowiek
rozwija sie powoli przez stopniowe wtgczanie daréw Bozych i wymagan Mitosci w swoje zycie
osobiste i spoteczne (n. 295).

Natomiast méwigc o osobach rozwiedzionych i zyjgcych w ponownych zwigzkach zaleca w
adhortacji powstrzymanie sie od pochopnych osgddéw "nie uwzgledniajgcych ztozonosci danej
sytuacji oraz dostrzezenie cierpienia tych osd6b z powodu stanu w jakim sie znajdujg". Jest
przekonany, ze ,trzeba poméc kazdemu w znalezieniu jego sposobu uczestnictwa we wspdlnocie
koscielnej”. Zacheca, by osoby takie moglty uczestniczyé w zyciu wspoélnoty wierzgcych, w jej
dzietach socjalnych czy spotkaniach modlitewnych. ,Oni nie tylko nie muszg czuc sie
ekskomunikowani — podkresla - ale mogg zy¢ i rozwija¢ sie jako zywe czionki Kosciota,
odczuwajgc, ze jest on matka, ktéra ich zawsze przyjmuje, troszczy sie o nich z mitoscig i wspiera
ich na drodze zycia i Ewangelii” (n. 299).

Przypominajac, ze kazda sytuacja jest inna, wielkg wage przywigzuje do indywidualnego
rozeznania - w dialogu prowadzonym na ,forum wewnetrznym” przez kaptanéw z osobami w
takich sytuacjach. Postuluje lepsze wigczenie kryterium ludzkiego sumienia w praktyke Kosciota.
Wskazuje takze na pewne okolicznosci tagodzgce, ktére nalezy uwzgledni¢ w rozeznaniu
duszpasterskim. Apeluje o stosowanie logiki mitosierdzia duszpasterskiego.

Wiemy, ze wsrdd ojcow i synodu o rodzinie przez dwa lata toczyt sie spor wokot kwestii
udzielania komunii sw. osobom rozwiedzionym, Zzyjgcym w ponownych zwigzkach. Grupa
niemieckojezyczna z kard. Walterem Kasperem postulowata liberalizacje w tej kwestii, co
wywotywato olbrzymi opér pozostatych. Spekulowano, po ktérej stronie stanie Ojciec Swiety.
Franciszek nie stanat po zadnej. Zgodzit sie z troskg o rozwiedzionych, postulowang przez grupe
niemieckojezyczna, nie zgodzit sie¢ jednak na reforme nauki moralnej Kosciota, postulujgc w to
miejsce reforme pracy duszpasterskiej. A chodzi tu o przesuniecie akcentu z ostrego stawiana
wymagan moralnych na pierwszym miejscu, ku towarzyszeniu tym, ktérzy majg problemy, z
przyznaniem wiekszej wagi ksztattowaniu sumienia, ktére w sposéb wolny dokonuje wtasciwego
wyboru.

Nie dla antysemityzmul!

Od chwili wyboru na papieza 13 marca 2013 Franciszek ma doskonate kontakty z Zydami.
Wybor kard. Jorge Mario Bergoglio na papieza z radoscig i nadziejg powitaty wszystkie wtoskie
srodowiska zydowskie. “Po dwdch aszkenazyjczykach nareszcie mamy sefardyjczyka” - zartowat
na Twitterze rabin Rzymu Di Segni.

Swietne relacje Franciszka z Zydami majg takze pewien akcent osobisty, a jest nim
wieloletnia przyjazh z rabinem Abrahamem Skorka, rektorem Latynoamerykanskiego Seminarium
Rabinicznego, ktérego dziadkowie przybyli w latach 20. XX w. z Polski.

W pazdzierniku 2013 spotykajgc sie ze wspodlnotg zydowskg Rzymu z okazji 70. rocznicy
deportacji Zydéw z Wiecznego Miasta, Franciszek zaapelowat: "Jest czym$ sprzecznym samym w
sobie, aby chrzescijanin byt antysemitg. Niech antysemityzm zostanie usuniety z serca i zycia
kazdego mezczyzny i kazdej kobiety!"

Podczas wizyty w lzraelu w maju 2014 r. odwiedzit Instytut Pamieci Yad Vashem w
Jerozolimie. ,Daj nam taske, bysmy wstydzili sie tego, co jako ludzie, jesteSmy w stanie uczynic,
wstydzili sie tego skrajnego batwochwalstwa, wzgardzenia i zniszczenia naszego ciata, ktére z
mutu uczynites, ktére ozywite$ tchnieniem zycia. Nigdy wiecej, Panie, nigdy wiecej!" — modlit sie
papiez, oddajgc hotd ofiarom Zagtady. (KAI)



Il Krucjata Modlitwy w intencji Ojczyzny
Czerwiec — O wieksze angazowanie sie oséb starszych w odnowe zycia spotecznego.

Lipiec — Aby mtodziez biorgca udziat w Swiatowych Dniach Mtodziezy stawata
sie animatorami zycia duchowego w swoich krajach.

* % % * % % %

Kalendarz najblizszych spotkan ORRK

- 25-31 lipca - Swiatowe Dni Miodziezy oraz Spotkanie z Ojcem $w.
Franciszkiem

- 24 wrzesnia - Spotkanie Rady Programowej ORRK, godz. 10.30

- 25 pazdziernika - Spotkanie Ksiezy odpowiedzialnych w poszczegdlnych
diecezjach za ruchy i stowarzyszenia katolickie, Sekretariat Konferencji
Episkopatu Polski, godz. 10.30

- 19 listopada - Spotkanie Plenarne ORRK, godz. 10.30, Dom Amicusa

* *k * * * *
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